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L’IDEOLOGIE HUMANISTE DANS LA REVUE
L'ENSEIGNEMENT SECONDAIRE

On peut étudier une idéologie scolaire sous deux aspects : le contenu
de I'éducation ot se trouve de fagon concréte cette vision idéale de la cultu-
re ; et le systéme d’éducation, ou mécanisme de transmission de la culture,
a travers lequel on devrait rejoindre le cceur méme de la vision du monde
d’une société.

J'ai choisi ici d’étudier I'idéologie scolaire de la société canadienne-
francaise seulement sous le premier aspect qui est logiquement antérieur au
second.

J’aborde cette idéologie par le niveau secondaire (enseignement classi-
que) dont le clergé enseignant a eu, jusqu’a tout récemment, le monopole.
On a aisi un groupe de support bien défini : les « prétres-éducateurs »,
professeurs de séminaires et de colleges classiques. Leurs conceptions
sont formulées dans I’ Enseignement secondatire, « revue des comités perma-
nents des maisons d’enseignement secondaire affiliées & 1'Université Laval
et (aprés la séparation des deux universités) a 'Université de Montréal,
sous la direction des Supérieurs des colléges affiliés ». Je prendrai comme
point de départ l'idéologie telle qu’on la trouve au début de la revue,
abstraction faite de son histoire antérieure, et je I’appellerai idéologie primi-
tive, par rapport & 1'évolution subséquente que je veux ici retracer.!

METHODE D’ANALYSE
A. Adpproche structurale

Si I'idéologie forme réellement un niveau de la structure sociale, elle
doit &tre susceptible d’ « explication » a ce niveau méme. Clest dire
qu’avant toute tentative pour établir des relations causales ou fonctionnelles
entre I'idéologie et les autres niveaux de la structure sociale, il est 1égitime et
méme nécessaire d’appliquer I’analyse structurale au seul palier idéologique.

1 I’ Enseignement secondaire [ES] parut pour la premitre fois en 1915, Ce début
relativement tardif ne nous permet pas de dessiner 'histoire de l'idéologie scolaire au
Canada frangais.
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Ainsi le critere de Marx — contradiction avec l'infrastructure — ne
peut étre retenu pour caractériser I'idéologie comme niveau spécifique de
la structure sociale, puisqu’il ne permet pas I’ « explication » & ce niveau et
appelle une sociologie de la connaissance. Un seul critére reste utilisable,
qui rendrait compte de cet aspect de fausseté contenu dans la définition de
Marx pour I'idéologie au sens strict, c’est la contradiction interne ou, plus
généralement, le défaut de cohérence logique. L’analyse structurale d’une
idéologie se présente alors comme une tentative pour « cerner les syncrétis-
mes qui caractérisent profondément toute idéologie . . . et plus généralement
toute rationalisation, mais aussi, solidairement, détecter les lignes de struc-
ture, des “axes structurels” ».!

Notons ici que — puisque I'analyse structurale se situe dans la pers-
pective institutionnelle de la macro-sociologie — le terme rationalisation
est utilisé dans un sens analogique ; il doit simplement indiquer que 1'idéo-
logie est dans la structure sociale le correspondant de la rationalisation
dans I'attitude — concept central dans la perspective psychologique. Il ne
s’agira donc pas de mettre en évidence des mécanismes psychologiques
(perception, sélection, etc.), mais bien les « axes structurels » selon lesquels
les divers éléments sont réunis les uns aux autres.

Il va sans dire qu’une telle analyse exclut tout aspect quantitatif ; il
ne s’agit pas de retenir les thtmes selon leur importance numérique mais
selon leur degré de signification et leur mode d’intégration dans I'ensemble.
L’idéologie se présente alors comme un systéme qu’il faut distinguer du
systéme philosophique : « L’exigence systématique est ce qui rend philoso-
phique une vision du monde, ce qui la distingue, par exemple, d’une vision
poétique ».2

On peut cependant transposer pour 'idéologie cette analyse en termes
de systéme, ce qui mettra en évidence le type particulier de cohérence qui
la caractérise : le syncrétisme. Cette perspective systématique fait abs-
traction de la dimension proprement historique : « L’essentiel est la doctrine
telle que sa clarté propre la projette hors de sa propre histoire ».> Mais
I'idéologie étant de soi historique, en tant que née d'une situation historique
et se définissant comme mécanisme d’interprétation de I’histoire, c’est au
ceeur méme du systtme que lhistoire est présente. Contrairement a
I'analyse philosophique, I'analyse idéologique ne peut séparer ’approche
systématique de I'approche en termes de « vision du monde », définie par
Henri Gouhier comme « le monde saisi et recréé par le regard d’un homme . . .
notion commode & une histoire sans essence ».*

1 Fernand DuMoNT, « Structure d’une idéologie religieuse », Recherches sociographi-
ques, I, 2, avril-juin 1960, 169.

2 Henri GouUHIER, L' histoire et sa philosophie, Paris, Vrin, 1952, 146,
5 Ibid., 10.
4 Jbid., 146, 150.
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B. Modéle d’analyse

Je parlerai d’idéologie sous trois aspects : la vision du monde et de
soi-méme qui en est le fondement ; le programme d’action lié & la situation
historique ; entre les deux, le systéme de rationalisation qui vise & montrer
le second comme découlant du premier et qui est 'objet spécifique de mon
analyse.

En plus de ces trois aspects de la notion d’idéologie, j’ai distingué trois
niveaux d’analyse dans l'idéologie comme systime, que j’ai appelés : la
notion d’humanisme, la situation et le destinataire. Ces trois niveaux
devraient rendre compte des « tensions et antinomies 1° entre les sources
idéologiques diverses, 2° entre sources idéologiques et autres éléments du
social définis par ailleurs, 3° entre le groupe de support et les autres grou-
pes ».! Comme on le verra, la notion d’humanisme est définie par 1idéo-
logie spécifique et les idéologies globales de la société ou de la civilisation ;
I'interprétation de la situation vise a intégrer les autres éléments du social ;
Ia définition du destinataire de I’enseignement humaniste montre comment
le groupe de support se situe lui-méme par rapport aux autres groupes et
dans la société globale.

Finalement, la notion d’humanisme se divise elle-méme en trois ni-
veaux selon qu’elle est définie par 'idéologie spécifique, les idéologies glo-
bales de la société et I'idéologie générale de la civilisation. Ces trois niveaux
effectifs recoupent une division méthodologique qui m’a servi de point de
départ : 'idéologie primaire, les idéologies secondaires et les idéologies
complémentaires. J'appelle idéologie primaire ce qui semble étre I'essentiel
du systtme de rationalisation, les éléments fondamentaux autour desquels
s’organisent les autres ; les idéologies secondaires comprennent les éléments
intégrés au systéme & un moment donné ; enfin, les idéologies complémen-
taires sont des éléments extérieurs dont on veut rendre compte, mais qui ne
sont pas intégrés au systéme.

Apercu historique et sources

J’ai cru discerner quatre phases principales dans 'évolution de la
revue. La premidre va de 1915 jusqu’aux alentours des années 30 (volumes
1 4 8) : C’est le régne incontesté de 'idéologie primitive. Une série d’arti-
cles d’Adrien Pouliot sur 'enseignement des sciences, en 1929-1931, marque
le début d’une premitre phase de déstructuration. En 1938, la rédaction
de la revue est confiée aux Peres Franciscains de Trois-Rivitres, ce qui
coincide avec une seconde phase de déstructuration, en plusieurs directions
cette fois : discussions sur I'introduction d’un baccalauréat féminin a option
spéciale, nouvelle poussée nationaliste, etc. En 1951 débute la dernitre

1 Fernand DumoNT, op. cif., 168-169.
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phase de déstructuration, alors que la rédaction de la revue passe au Centre
d’information pédagogique ; ici, une nouvelle idéologie commence a se
substituer A 'ancienne.

Pour la premitre période, j’ai utilisé en méme temps que L' Enseigne-

ment secondaire, 'ouvrage de M®" Georges Courchesne, Nos humanciés,
Y . » J ’ . 717 *17s . .
a titre d’exposé systématique des éléments idéologiques qui se retrouvent
épars dans la revue.! Dans celle-ci, je me suis servi surtout des rapports
des congres de I’éducation de 1923 et 1927 (congrés général en 1923, congres
de I’'Université Laval et congrés de I’'Université de Montréal en 1927) ; on
A 14 I4 by
y retrouve le méme effort de cohérence et, de plus, on est assuré du caractere
représentatif de cette idéologie. Quelques autres articles idéologiques de la
revue seront retenus en fonction de leur rapport organique avec la structure
générale dégagée de ces sources principales.

Pour les deux dernitres périodes, les données sont trés abondantes ;
ce sont surtout les articles de la direction qui m’ont été utiles, les directeurs
. A e 17s . T e 7
jouant le réle de formulateurs de I'idéologie du groupe, mais j’ai utilisé
également d’autres sources.’

I
STRUCTURE DE L’IDEOLOGIE PRIMITIVE
I. NOTION D HUMANISME
A. Les finalités de [ensecgnement secondaire

L’idéologie primaire, celle qui constitue le noyau intégrateur de tout
le systéme, se définit elle-méme comme la culture générale par les humanités
gréco-latines. Cette conception de ’humanisme chrétien est empruntée
explicitement au Ratio studiorum des Jésuites, qui date du xv1° siecle, mais
« que nous suivons encore » (NH, 253). On s'efforce de rattacher entitre-
ment 3 cette source le but de I'enseignement secondaire qui est de former
« des esprits cultivés, supérieurs, universels, des hommes dans la plus
haute et la plus large acception du terme » (7, 273). Ainsi, les humanités,

1 Georges COURCHESNE, Nos humanités, Nicolet, Procure de I’Ecole Normale, 1927.
— La revue publiait & ’époque des résumés substantiels des cours de 'abbé Courchesne
3ui était par ailleurs collaborateur de la revue. Tout le contenu de Nos humanités aurait
onc pu étre dégagé de la revue elle-mé&me ol on le retrouve en substance — « cet ouvrage
a paru presque en entier dans notre revue » (£, V11, 63) — et ou il constitue a lui seul
la plus grande part du matériel idéologique. IL’ouvrage offrait I'avantage d’étre plus
détaillé et plus systématique, mais il y a fondamentalement identité entre les deux sources.
De plus, on verra aussi par la suite, d’aprés les nombreuses références qui y sont faites dans
la revue, comment Nos humanités est devenu le classique de I'idéologie humaniste.
2 Les références 3 Nos humanités sont désignées par les lettres NH ; le chiffre renvoie
ala page du volume. Les références non identifiées sont extraites de I’ Ensecgnement secon-
daire ; le chiffre romain renvoie au volume de la revue, le chiffre arabe, 3 la page.
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ou enseignement classique tel que défini par le Rafio, sont identifiées a
I’humanisme : I'ordre et la discipline des facultés intellectuelles auxquels
tend le premier définissent la vision du monde impliquée par le second :
« Le terme classique suppose une grande perfection, une conformité frap-
pante aux régles établies, aux bons usages et aux principes stables comme la
vérité, le rapport exact du fond et de la forme, de la pensée et de V'expression,
I’équilibre de la raison et de I'imagination et en général de toutes les facultés,
une sage alliance de I'idéal et du réel, I'épreuve du temps enfin » (V' 71, 418).

Principes de base

Le principe de l'ordre est donc la caractéristique essentielle de I'ensei-
gnement classique ; le principe d’unité lui est corrélatif : il s’agit de réaliser
I'unification de la personnalité humaine dans « la conception classique de la
beauté issue de l'ordre et régnant sur toutes les puissances humaines »
(NH, 233). On retrouve cette idée d’unité dans la définition méme du
systéme d’éducation : la culture générale par les humanités gréco-latines
comme seule discipline fondamentale pour réaliser la « synthese de I'éduca-
tion et de l'instruction ».

Le classique, ’homme que vise & former I'enseignement humaniste, se
définit ainsi comme celui qui a réalisé 'unité de sa personne en ordonnant
ses facultés par la discipline & laquelle il les a soumises. Celles-ci sont hié-
rarchisées selon ’ordre inverse de leur développement : perception sensible,
imagination, mémoire, intelligence, d’une part ; appétit sensible, volonté,
d’autre part (VH, 198). I1.’éducation devra donc tenir compte de cet
ordre providentiel tel que révélé par les données de la psychologie (NVH).

Systéme d’éducation : les humanités

Cette conception de 'homme débouche concrétement sur un systéme
d’éducation. Puisque le but dernier de celle-ci est d’assurer dans I'individu
la prépondérance de I'intelligence et corollairement de la volonté, il s’agira
d’enseigner l'art de bien penser qui se reflétera dans la conduite pour assurer
I'unité de la personne : « Toute certitude nouvelle devrait en quelque sorte
passer de lintelligence dans la conduite » (VH, 236). En définitive,
¢ apprendre A penser, c’est a cela que se réduit tout le programme bien
compris de I'enseignement secondaire ou classique proprement dit. Ap-
prendre A penser et vouloir en catholique, c’est 1 tout le programme de la
Faculté des arts de I'Université de Montréal » (V11, 432).

Or, Part de bien penser n’est pas autre chose que 'art de bien écrire :
« Si bien penser et bien dire ne font qu’un, la mani¢re dont quelqu’un manie
sa langue révéle 'ordre et la slireté dont 'activité de sa pensée est capable »
(XVII, 330). Toutel’éducation se résume donc a la culture lLittéraire qui,
en raison de sa visée globale, est appelée culture générale : « Quand ils liront
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que bien écrire c’est a la fois bien penser, bien sentir et bien rendre, un com-
mentaire adroit les ménera & 1'unité fonciére de leur étre » (£S, cité dans
NH, 236). Cette culture est générale parce qu’'elle s’adresse & toutes les
facultés humaines, et désintéressée parce qu'elle vise uniquement A la
formation de '’homme en tant que tel, c’est-a-dire a la formation d'un en-
semble harmonieux de facultés.

Si la nature de 'homme appelle un enseignement littéraire qui seul
peut assurer le développement de toutes les facultés sous le contréle de
I'intelligence, la plus noble d’entre elles, le caractére désintéressé et le
but individuel (NVH, 358) de cette éducation impliquent que 'enseignement
des langues et littératures prenne un caractere essentiellement formel :
« L’étude des mots . .. est tout pour les esprits bien faits, 3 qui on fait
comprendre peu 4 peu la profonde harmonie des mots, des idées et des choses.
L’éleve en devient plus humain, plus apte & comprendre ’humanité dans
ce qu'elle a de plus élevé, et ses facultés prennent ’habitude de donner tout
leur rendement » (NVH, 283).

Nous sommes ainsi conduits & 1'étude de la langue maternelle qui
constituerait la base essentielle de la culture générale. Mais ici sont intro-
duites les humanités gréco-latines : ’étude des langues méres est nécessaire
a la maltrise parfaite du frangais. Par ailleurs, le grec et le latin s’imposent
par leur caractére linguistique propre : langues synthétiques, elles obligent
a la fameuse gymnastique intellectuelle qui définit la culture formelle ;
langues mortes, elles offrent la fixité nécessaire pour fournir des régles
immuables, essentielles & toute saine pédagogie (NH, 279-280 ; V, 75 et
suiv.).

On a ainsi justifié rationnellement, par la finalité individuelle de I’édu-
cation, le systtme des humanités hérité des Jésuites depuis le xvI® sitcle.
Pourtant, on reconnait que ce systtme (qui est en réalité un produit, une
synthése de 'idéologie de I’époque) a une origine historique : « Sil’on choisit
les langues anciennes 4 cause de leur utilité pratique, on les conserva parce
qu’elles sont un instrument incomparable de formation » (¥, 662). Ce qui
était enseignement utilitaire est devenu culture désintéressée ; ce qui avait
une origine historique a pris valeur d’en-soi.

Aspects secondaires

Si la culture générale est essentiellement & caractire formel et a but
individuel (c’est 'aspect éducation), elle comporte aussi un élément matériel
et un but social (aspect instruction) ordinairement identifiés : « I’élément
matériel de 'instruction consiste & fournir & I’él2ve la somme de connaissan-
ces voulues pour sa vie, son avenir en général et sa future position sociale
en particulier » (VH, 196). Mais le contenu matériel est aussi exigé par
I'aspect formel et le but individuel : « ... autrement on ferait travailler
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A vide les facultés » ((bid.). Par ailleurs, but principal et but secondaire
ne sont pas effectivement séparables : « L’enseignement a pour but essentiel
de former I'Ame et les facultés de 'enfant en vue de ses devoirs futurs »
(¥, 90). Cet aspect matériel qui, on le verra plus loin, sert a justifier le
choix des autres matidres inscrites au cours classique, n’a donc pas un statut
bien défini. On voit d&a ici une difficulté quant & la cohérence logique :
si on sépare les deux aspects conformément & la nécessité interne du systeme
idéologique (les humanités comme enseignement formel et individuel),
on ne voit plus par quel lien 'un se subordonne & l'autre ; si on les identifie
pratiquement, la porte est ouverte & I'effondrement logique du systéme.

Cette premitre approche nous montre donc comment 'humanisme se
définit en soi, comme finalité de 1’éducation. Cette définition présentée
comme ayant valeur absolue est en fait mise au point pour justifier la prati-
que actuelle des humanités gréco-latines ; on peut donc considérer celles-ci
comme l'idéologie primaire de la revue, et c’est par référence a celles-ci
comme noyau que s'intégrent les autres éléments idéologiques de la notion
d’humanisme.

B. Liens avec les idéologies globales

Nous venons de voir la définition que se donne d’elle-méme I'idéologie

de 'enseignement secondaire, comme idéologie spécifique d’un groupe parti-
g1c Sp q pe p

culier. Il faut maintenani montrer comment elle se situe parmi les idéo-

logies globales de la société, soit en s'intégrant dans celles-ci, soit en les inté-
P s . L. R

grant dans sa propre défmition. Ces idéologies, religieuse et nationaliste,

étant intégrées, elles pourront constituer ce que nous avons appelé des

1déologies secondaires.

a) IDEOLOGIE RELIGIEUSE

La religion apparait d’abord dans la structure méme de l'idéologie
centrale de l'enseignement classique : elle est une discipline spéciale qui
contribue au développement des facultés secondaires et appétitives :
« Aucune spécialité ne développe les puissances de I'Ame d’une manicre
aussi complite, aussi harmonieuse, aussi efficace, que I'instruction religieuse,
par 'exercice énergique qu’elle leur impose. Cet enseignement s’adresse
A l'intelligence, & la mémoire, a la sensibilité, 3 la volonté » (VH, 324).

La religion comme principe d’unité

Mais, par ailleurs, cette idéologie comporte une référence beaucoup plus
essentielle A I'idéologie primaire. Nous avons vu comment celle-ci compor-
te le principe d’unité ; or, cette unité qui définit le classique nécessite un
contenu matériel de 'éducation : « ... une culture formelle sans unité de
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direction nous exposerait a 'incohérence dans nos jugements » (NVH, 382).
Ici entre en jeu le « principe de concentration » : il faut une idée directrice
qui sous-tende toute I'éducation. Ce principe directeur ne peut étre trouvé
dans les humanités parce qu’on a rejeté de 1’étude du grec et du latin toute
autre chose que 'aspect formel ; d’autre part, 'idée de culture nationale,
sous-jacente au systéme allemand, parait insuffisante. On va donc cher-
cher le principe unificateur dans la religion : « Nous avons tout intérét
a faire circuler la saine pensée catholique dans nos explications, car c’est le
premier moyen d’assurer I'unité de nos procédés pédagogiques » (NH, 377).

On assure amnsi l'intégration de I'élément matériel dans le formel.
Mais le terme « matériel » a changé de sens ; il n’est plus la part d’érudition
nécessaire au but social de I'éducation, mais I'ldée (VH, 272), qui de soi
n’est plus subordonnée mais subordonnante : « On ne devra jamais s’arré-
ter & I'explication formelle des textes, mais toujours aller & I'Tdée et mon-
trer par la critique comment elle se rattache aux principes essentiels de la
religion » (VH, 395).! Finalement, '’éducation qui se donnait comme essen-
tiellement formelle est entitrement subordonnée & l'idée religieuse : « En
dehors de I’enseignement direct de la religion, notre devoir est de considérer
toutes les vérités dont nous traitons en classe, tantét comme des préambules
a la fol, tantdt comme des confirmations subsidiaires de la doctrine catholi-
que» (VH, 392).

Pratiquement, pourtant, 'étude de la religion reste subordonnée aux
humanités ; on ne peut se contenter d’étudier les Peres de I'Eglise, mais il
faut aller aux classiques qui sont les maitres du gotit. On fait correspondre
la pratique a la théorie en affirmant que cette étude des classiques est 1égitime
parce qu'ils furent vertueux quoique paiens, parce qu'ils rendirent le témoi-
gnage d’'une Ame naturellement chrétienne (VH, 392). L’idéologie religieu-
se est donc intégrée totalement & la définition spécifique de 1’idéologie
humaniste : « La pensée humaine s’éléve ou s’abaisse selon qu’elle est ou
non d’accord avec la vérité catholique » (VH, 399). Mais pour cela il a
fallu opérer une modification dans les définitions et le rapport mutuel des
éléments matériel et formel de la culture générale.

Les humanités comme élément de la religion

Ce processus d’'intégration de I'idéologie religieuse, qui montre la reli-
gion comme composante nécessaire de la définition de 'humanisme, se
trouve — on 'a vu par les références — uniquement dans Nos humanités ;
il suppose en effet un effort de systématisation qui convient plus & un traité
qu’a de brefs articles de revue. On trouve d’autre part dans 'une et Vautre

1 On peut ainsi glisser sur la philosophie qui toujours est présentée comme couronne-
ment des études secondaires : comme culture formelle, les humanités sont un cours de logi-
que naturelle (VH, 283) ; quant A I'idée philosophique, la philosophie étant de soi catho-
lique (VH, 207), I'explication des auteurs dans la perspective religieuse suffit.
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sources un second processus d’'intégration : c’est ici I'humanisme qui dé-
coule de la religion. « L’étude de la langue latine et 1'usage pratique de
cette langue doivent étre considérés comme la sauvegarde et le boulevard
des plus chers intéréts de I'Eglise catholique » (VH, 267).

Mais la culture classique s’est définie comme désintéressée, par nature
non utilitaire, visant avant tout i I'éducation formelle de l'intelligence. Ce
processus tout autant que le premier manque donc de cohérence. Toute-
fois I'effort d’intégration est assez poussé pour nous permettre de considérer
I'idéologie religieuse comme élément secondaire dans I'idéologie humaniste
de I'enseignement classique.

b) IDEOLOGIE NATIONALISTE

On retrouve les deux mémes processus d’'intégration pour l'idéologie
nationaliste. Tout d’abord, elle est une composante de l’humanisme :
« L’humanisme doit tenir compte de V'esprit national comme d’une réalité »
(VH, 287). Cette intégration s’opere dans ['élément secondaire de la
culture générale : aspect matériel, mémoire, érudition, rble social. Mais
cet aspect reste 4 1’état de simple énoncé, sans effort de systématisation
comme pour la religion.

On s’attache surtout & montrer comment le nationalisme appelle le
systéme d’éducation qu’on a défini comme humaniste. La culture classique
se présente comme un ¢ patrimoine national » (V' /1, 418) et cette tradition
nationale consiste dans la culture du génie latin et francais, seul conforme
3 la nature de notre peuple : « Nous croyons que chez les races latines,
I’enseignement secondaire s'impose comme le plus apte & développer ’Ame
profonde avec les infinies ramifications de la personnalité » (X717, 9).
L’enseignement classique s'impose donc par la « nature méme des choses »
(1, 247), en vertu de ce que nous sommes.

« Ce que nous sommes » se définit d’abord par opposition au génie
saxon. Les humanités sont une tradition d’autant plus précieuse qu’elles
nous en distinguent : « Le cours classique . . . seul conservera & notre race
ce génie latin qui la différencie du génie saxon» (V, 6). La culture de
cette différence est une tiche essentielle a cause de la grande supériorité du
génie latin, que 'on constate dans « la supériorité des caractéres communs
de notre peuple canadien-frangais sur les caractéres communs des autres
peuples » (V, 413). Cette supériorité vient du fait que la culture humaniste
propre A ce génie « seule peut donner aux esprits cet entrainement qui fait
les hommes véritables » (V, 6).

Cette argumentation logique est corroborée par un argument histori-
que. Effectivement, la culture humaniste est cause de notre différence
actuelle par rapport a la race anglo-saxonne : « Vingt et un colléges classi-
ques dispensent I'enseignement secondaire & une population qui n’atteint
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pas deux millions ; c’est 13 'authentique et inappréciable raison de notre
résistance A toutes les forces d’assimilation » (V11, 424). Plus particulicre-
ment, c’est du cb6té de la langue que les humanités jouent ce rdle de facteur
de différenciation : « C’est dans I’étude des langues anciennes que notre
langue se retrempera, se conservera saine et pure, s'immunisera contre les
termes et les tours dont la menace I’anglais chaque jour plus envahissant »
(V,75). Bref, le génie humaniste est la source de notre supériorité comme
race, et le systtme d’enseignement humaniste est la cause de notre survi-
vance comme race.

« Ce que nous sommes » se définit également par référence a la France :
« ...nous ne sommes qu'une variété de la race frangaise » (NH, viii).
C’est pourquoi on appelle & témoin, en faveur du maintien des humanités
classiques, la crise du frangais (N H, 400) causée en France par I'introduction
des humanités modernes (¥, 85). Quant & notre peuple, s'il « garde encore
les traits caractéristiques du génie frangais, il le doit & nos maisons d’ensei-
gnement classique » (¢bed.).

Donc si la culture classique nous définit comme race, elle doit entrer
comme composante dans l'idéologie nationaliste. Elle est d'une part le
premier objectif de celle-ci : « Nous considérons qu’avant tout il importe
de préparer une élite éclairée, une aristocratie d'esprit, qui s’éleve au-dessus
du réalisme utilitaire, comprenne et sauvegarde les intéréts permanents et
supérieurs de la nation » (V, 97). Elle est par ailleurs un argument en
faveur du sentiment nationaliste : « (L’Europe) aurait raison de souhaiter
chez elle, un mécanisme aussi parfait, aussi homogene, aussi efficace »
(VII, 430).

Par rapport a 'idéologie religieuse, le nationalisme est purement et
simplement dissous dans la religion : « Notre esprit national est catholique »
(NVH, 290), et ces deux termes sont identifiés a celui de classique. L’essence
de cette synthése peut se définir par le terme religion : « Dans nos colleges
classiques, I'enseignement est avant tout religieux et national : la maitresse
et I'inspiratrice bienfaisante de ces maisons est I’ Fglise elle-mé&me » (¥, 94).

¢) LA TRADITION

Nous sommes donc en présence de trois idéologies qui s'impliquent mu-
tuellement : 1'idéologie spécifique (I’humanisme) constitue une composante
essentielle des deux idéologies globales dont 1'une (le nationalisme) est
subordonnée 3 l'autre (la religion). L’idéologie religieuse, qui apparait
ainsi comme la justification dernitre de '’humanisme, a été elle-méme
justifiée par celui-ci dans la tentative de systématisation de Nos humanités.
Mais on trouve un terme antérieur au sein duquel ces trois idéologies
s'identifient comme trois aspects de la méme idéologie globale : il s’agit dela
tradition. « L'Université est le rempart de la tradition classique, religicuse
et nationale » (7, 49).
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La tradition, « 'usage plus d'une fois millénaire » (NH, 250), est en
somme l'argument dernier, le postulat initial par rapport auquel tout le
systtme d’argumentation n’a qu'une valeur relative, celle que lui recon-
naissent les adversaires contre lesquels il a été élaboré : « C’est a nous, pro-
fesseurs de séminaires et colléges, de faire la lumitre sur ce sujet, de mainte-
nir haut et ferme le drapeau de la tradition . . . c’est & nous de démontrer
I'erreur et la présomption de ces novateurs, et de maintenir comme seul
fondé en raison et en faits le jugement des anciens, dont la sagesse valait
bien celle d’aujourd’hui : non, en dehors des humanités classiques, il n’y a
pas de véritables humanités » (7, 247, 273). C’est 1A énoncer le programme
selon lequel s’est élaborée la rationalisation que nous analysons comme
idéologie, cette rationalisation étant destinée & démonfrer aux novateurs
« que les langues et les littératures grecques et latines sont admirables et
dignes d’étude et d’imitation », ce dont nous trouvons la preuve dans « la
pratique des siecles les plus cultivés » (V, 79).

C. Les sciences comme idéologie complémentaire

La culture scientifique n’appartient pas comme telle A la notion d’hu-
manisme. On tend a lidentifier & 'enseignement utilitaire contre lequel
se définit la culture classique. On dénonce alors ce qu’on appelle la « crise
scientifique » qui sévit & cette époque, analogue & une crise commerciale
qui aurait eu lieu 1l y a quinze ou vingt ans (V' 17, 424). Il faut cependant
justifier la part faite aux sciences dans le programme du cours classique, tel
qu’il existe déja avant cette date, tout en évitant le danger de Iutilitarisme :
« Ce n’est pas nous, professeurs d’aujourd’hui qui avons introduit les scien-
ces dans les colleges, mais si on a tant fait que de les y mettre depuis long-
temps, qu'on les enseigne d’une maniére formatrice » (V77, 186).

Liens au systéme

Cette justification se fait selon toutes les dimensions de la notion d’hu-
manisme, telles qu’elles se dégagent des analyses précédentes. Tout d’a-
bord les mathématiques, méme si elles ne développent que la partie abstraite
de I'intelligence, comptent parmi les disciplines formelles par lesquelles on
exerce les facultés dans notre systtme de culture générale (NH, 196).
Meé&me, « & qui fera-t-on croire que les opérations de U'esprit [impliquées dans
les sciences en général] que nous venons d’énumérer ne sont pas aptes a la
bonne formation d’un esprit? » (V11, 186).

Mais c’est surtout dans 'aspect secondaire de la culture générale que
se placent les disciplines scientifiques : elles apportent 1’élément matériel
mdispensable pour que les facultés ne s’exercent pas a vide. Elles se jus-
tifient ainsi par I'idéologie primaire : « Une éducation scientifique peut donc
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aider aux progreés des études littéraires en fournissant des idées, des sujets
d’émotion, d'utiles remarques d’esthétique, en aiguisant le souci de la préci-
sion et de la propriété » (NVH, 305). « Sinous écrivons si mal, c’est surtout
parce que nous savons trop peu» (NVH, 319). Ici les sciences sont plutot
considérées comme des lecons de choses (NVH, 400). Quant aux mathémati-
ques, « étudiées prématurément, elles troublent et renversent l'ordre
providentiel du développement des facultés humaines » (77, 79).

On raccroche ensuite les sciences au systéme au moyen des 1déologies
secondaires. Elles sont indispensables a la religion : il faut « que les
fidtles des classes dirigeantes aient le prestige qui s’attache au savoir . ..
La lutte est inégale . . . les objections contre la foi ont assumé le prestige des
sciences naturelles et Uont dressé contre elle . .. » (VH, 308). Egalement,
« le prestige national, intimement lié & celui du catholicisme au Canada, est
intéressé au progrés de nos classes dirigeantes dans le monde scientifique »
(NH, 309). Et comme argument dernier : « Pourquoi faudrait-il que la
pensée scientifique fiit exclue du “trésor de la tradition”?» (V7Z, 186).

Cependant, méme si la culture scientifique semble intégrée a la notion
d’humanisme, elle n’en fait pas essentiellement partie. Il fallait justifier
la part des sciences alors existante ; lorsqu’il sera question d’accroitre cette
part, on verra naitre une argumentation opposée pour exclure les sciences
de la notion d’humanisme. 1l ne s’agit en somme que d’une rationalisation
de la situation ; A ce titre, la culture scientifique fait figure d’humanisme
complémentaire.!

II. REFERENCE A LA SITUATION
A. La situation

L’idéologie humaniste ayant intégré les courants idéologiques globaux de
la société, elle doit également se justifier devant la situation vécue par cette
société. La rationalisation ici est assez sommaire : puisque la culture
humaniste est avant tout formelle et & but individuel, elle peut facilement
&tre présentée comme ayant valeur en soi, et justifiée universellement sans

1 On pourrait ranger sous la méme étiquette la philosophie, parce qu’elle est presque
totalement ignorée durant cette période. On la signale seulement comme un couronnement
nécessaire du cours classique parce que « le jeune homme qui n’a pas étudié la philosophie
ignore tout de ses facultés qu’il a développées par un long travail » (¥, 75). Egalement
Panglais, qu’on assimile & une conception ¢largie de la culture : « Cette culture (classique)
peut s’entendre aussi dans un sens beaucoup plus large et s’appliquer a I'étendue des connais-
sances ou a la vari¢té des aptitudes dont une personne dispose. Culture alors est synony-
me d'instruction et homme cultivé, c’est 'homme instruit, '’homme qui sait beaucoup
de choses, et d’abord 'homme qui sait parler plusieurs langues. En apprenant a nos
éleves 3 parler anglais, nous travaillons encore 2 leur culture, dans le sens pratique » (V11,
223). Mais de soi 'anglais n’est pas intégré 3 'idéologie primaire : « L’anglais n’est pas
du tout une matitre obligatoire d’'un cours classique ... Il est nécessaire au Canada
A tous ceux qui veulent avoir de l'influence » (I, 55) ; I'intégration se fait plutdt du coté
du nationalisme. On pourrait sans doute démontrer la méme chose pour I'histoire.
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référence au contexte historique. I’aspect secondaire (matériel, social)
appelle toutefois une certaine justification.

En gros, cette situation se présente, dans la ligne du nationalisme,
comme un état d’'infériorité économique. ILa cause en est attribuée A
I'encombrement des carri¢res libérales, au détriment des carriéres industriel-
les, commerciales et agricoles. D’abord, on montrera que la culture classi-
que n’est pas la cause de cet état de choses : « Nous avons aussi le souci de
porter nos jeunes gens vers les carriéres industrielles, commerciales, et de les
préparer & y jouer un rble prépondérant : mais nous concevons autrement la
culture qui y préparera... Nous pensons que les vieilles méthodes classi-
ques sont encore les meilleures pour former les futurs industriels et les futurs
commergants » (¥, 97). La raison de cette conviction vient de I'universa-
lité des aptitudes conférées par la culture classique : « L’éléve qui a pris
I'habitude de réfléchir, d’analyser, de ne pas se contenter d’affirmations
gratuites et vagues, transposera ces manieres de faire et de penser dans les
autres spheres ol s’exerceront ses activités : que ce soit la médecine ou
le droit, le génie civil ou le commerce, 1'agriculture ou I'industrie » (V,
663).

Une autre facon de neutraliser la situation c’est de réinterpréter la
définition de la culture générale pour l'abstraire plus complétement de la
situation concréte : on nie ici que le cours classique doive étre orienté direc-
tement vers la formation professionnelle, et pour cela on met en évidence sa
fonction de formation sociale : « la fonction professionnelle n’est pas tout,
il y a aussi la fonction sociale » (V, 97). Or, cette mission future du jeune
Canadien francais, a laquelle doit le préparer son cours secondaire, consiste
en « Juttes pour la conservation de la race et des vertus de son 4me comme
pour la liberté de la vie économique » (¥,91). On verra plus loin comment le
deuxit¢me élément (liberté de la vie économique) en vient & s’effacer au béné-
fice du premier (vertus de ’Ame).

B. Les adversaires

Si le contexte historique peut facilement é&tre éliminé, parce que I'idéo-
logie humaniste a valeur d’en-soi, étant fondée sur la nature humaine et
non sur les besoins sociaux, les groupes d’opposition sont un élément de la
situation qu’ll est plus difficile d’ignorer. I1’adversaire se présente d’abord
sous l’aspect de I'enseignement moderne en face duquel « le classique garde
une supériorité que le moderne n’a pas et qu’il n’aura jamais parce qu’il est
privé de grec et de latin » (/, 251). Cet adversaire abstrait se concrétise
dans des « institutions » (qui elles-mé&mes doivent faire référence & un groupe
social déterminé) : il s’agit de « conserver, de fagon exclusive, leur titre de
collége classique et maison d’enseignement secondaire aux seuls colleges qui
enseignent le grec et le latin, les humanités et la philosophie » (V17, 418).

Recherches sociographiques — 3



180 RECHERCHES SOCIOGRAPHIQUES

Le cas de la France

Mais au lieu de s’attaquer directement & cet adversaire, tel qu'il semble
exister dans la société canadienne-francaise, on se référe au cas de la France
parce que 13, semble-t-il, cet adversaire existe d’une facon beaucoup plus
réelle : les humanités modernes y sont reconnues par I'ftat. Elles sont
nées d’un conflit entre I’enseignement secondaire et le primaire (VH, 261),
elles sont en réalité un enseignement primaire supérieur déguisé. D’autre
part, Penseignement supérieur ('Université) constitue un second adversaire
des humanités classiques : « Les deux enseignements utiles ont fini par
s’apercevoir qu’ils étaient de méme nature . . . et ils ont songé a se souder
I'un 3 Vautre et éliminer leur intermédiaire » (cité dans NH, 264). Mais
en réalité ces deux adversaires abstraits ne sont autre chose que I'Etat
auquel ils sont plus directement soumis que I'enseignement secondaire.

La cause la plus fondamentale de ce phénomene réside dans la tendance
3 Vesprit démocratique, «la démocratie, qui déteste ce qui se distingue
d’elle, ce qui est l'esprit cultivé, 'homme qui, en dehors de son métier,
a des clartés de tout . . . qui, peut-&tre, aura une pensée par lui-méme et ne
pensera pas selon sa classe et selon son parti, qui ne pensera pas tributim ;
en somme, et cela va de soi, elle déteste I'individu (ou mieux, la personnali-
té) ... Et c’est contre cet intellectualisme, trop aristocratique a son gré,
que la démocratie s’éléverait quand elle veut mettre bout a bout I’enseigne-
ment primaire et 'enseignement supérieur » (VH, 266).

On a ici un second adversaire du systéme : la masse, porteuse de cet
esprit. Les anticléricaux forment un dernier groupe d’opposants, parce
qu’ils ont compris quel avantage I'Eglise trouvait au maintien des vieilles
études classiques (VH, 267).

De fagon secondaire seulement, les humanités classiques s’opposent au
systtme d’éducation américain : cet adversaire est moins dangereux parce
que plus directement opposé. « La divergence d’opinion se rattache donc,
en somme, & une opposition de vues sur V'essence de 1’éducation et de ses
fins ultimes » (I7, 224). Les Américains la limitent & l'instruction qui
« n’est plus la culture désintéressée ... mais la seule utilité de celui qui
s'instruit » (¢bid.). Il n’est pas nécessaire de s'attaquer a cet adversaire
puisque tout le monde reconnait « la supériorité de la formation frangaise
sur 'anglo-saxonne » (1711, 99).

Adpplication au Canada

On transpose ensuite au Canada francais ’analyse de la situation de
l’enseignement classique en France. On reconnait que la situation
n’est pas la méme : les attaques ne sont qu'un « écho des luttes menées en
France » (NH, 268). I’adversaire ici n’est pas I'Etat puisqu’il n’a pas de
contrdle sur les enseignements primaire et supérieur ; il ne s’agit pas non
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plus de groupements sociaux définis, mais simplement de catégories de
personnes : des professeurs de l’enseignement primaire, des hommes de
profession a idées utilitaires, « d’anciens éleves de nos colléges classiques. . .
A qui leur séjour au collége n’a pas laissé d’assez bons souvenirs pour des
raisons qui tiennent plus & leur humeur qu’au régime en général, . . . quelques
professeurs laics de notre monde universitaire, épris des méthodes étrang-
res, en particulier de celles du monde anglo-saxon américanisé » ((bid.).

Les véritables adversaires des humanités classiques ne sont donc pas
ces individus isolés, qui n’appartiennent pas proprement a l'ordre social
(nous y reviendrons). 1l s’agit d’une part de 'esprit démocratique améri-
cain, mais surtout de « réformateurs européens » (7, 250). Ceux-cinon
seulement sont condamnés au nom de l'idéologie humaniste, mais en
retour ils servent méme & la justifier par le simple fait de leur opposition.
Ce processus de rationalisation apparait déja dans la premitre période :
« Le bolchévisme ne sera pas a craindre chez nous tant que notre peuple
vivra dans le rayonnement des colléges classiques » (V71, 424) ; on le
retrouvera de facon beaucoup plus marquée dans la seconde période :
« Les humanités ne sont pas orthodoxes aux yeux des hommes de désordre
[les partis de gauche], c’est déja plus qu’une forte présomption en leur faveur,
du moins pour les gens bien pensants » (X¥, 170). (Tandis que le premier
argument reste une justification existentielle, le second est présentécomme
une justification rationnelle).

II. LE DESTINATAIRE
A. Identification du destinataire

Le probleme des adversaires du systeme nous conduit déj3 & la vision
de la société implicite 2 l'idéologie humaniste. Cette vision se précisera
si on considére Je destinataire de I'idéologie : celui-ci est I’étre social auquel
cette idéologie doit é&tre transmise. On verra donc directement dans la
définition de cet €tre social la définition de toute la société dont il est partie.

L’éleve du collége classique

Le destinataire, qui & premiere vue est évidemment I'éléve des colléges
classiques, sera ainsi le groupe social ot il se recrute et celui qu'il est appelé
a former. Cette classe constitue une aristocratie intellectuelle qui est le
fondement méme de la société ; A ce titre, elle soppose & I'Ftat qui dans
un systétme démocratique représente directement cette masse inconsciente
des intéréts de la nation, intéréts que la classe intellectuelle conservera par
le culte des traditions : « Nous considérons qu’avant tout il importe de
préparer une élite éclairée, une aristocratie d’esprit, qui s’éléve au-dessus
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du réalisme utilitaire, comprenne et sauvegarde les intéréts permanents et
supérieurs de la nation » (V, 97).

Par ailleurs, cette aristocratie est identifiée a la classe bourgeoise :
dans l’enseignement secondaire « doit se maintenir le modele intellectuel,
chargé d’assurer 1'unité de formation spirituelle dans les classes moyennes
de la société» (IVH, 262).! Cette classe moyenne est composée des
hommes de profession, anciens éléves des colléges classiques, et elle se
définit par référence a cette éducation qui a fait d’eux « des alliés naturels
[du clergé] dans la lutte de demain » (VII1, 187). C’est donc le clergé qui
constitue le noyau de l'aristocratie intellectuelle & laquelle il revient de
définir toute la société.

Le clergé

Le clergé constituant le cceur de la classe d’élite, il est par excellence le
destinataire de l'idéologie. Le prétre éducateur, sans négliger les autres
éldves, s’attachera donc davantage & ceux qui se destinent a la prétrise ;
et c’est ainsi qu’au congres d’éducation de 1917, la commission des vocations
est mise au premier plan : « Nos petits séminaires sont surtout des foyers
ot s’élabore et se prépare la vie. Nos maisons d’enseignement classique
sont des pépinitres de recrutement sacerdotal. Il est bien nécessaire et
surtout plus difficile de préparer pour la vie spirituelle du prétre » (Z, 10).

On a vu par ailleurs que I'idéologie humaniste appartenait en propre au
clergé enseignant comme groupe de support. ¢ L’enseignement classique
a réclamé chez nous—il le réclamera toujours—le dévouement sans
borne et sans salaire de toute une classe d’hommes. A la longue s’est créé
un monopole de bienfaisance intellectuelle et morale » (V17, 431). Or,
ce monopole historique est fondé en droit : « Les professeurs doivent &tre
des religieux dans "Ame, s’ils ne sont constitués en ordre religieux propre-

ment dit, . . . épris du double idéal classique et chrétien d’ordre et d’amour »
(NVH, 248).
Conclusion

1’idéologie appartient donc en droit au clergé et elle est destinée
premitrement a celui-ci. Ainsi, dans la premitre période, on traite beau-
coup du recrutement sacerdotal et trés peu de la formation sociale : on a trés
peu conscience de la société, Celle~ci est représentée d’une fagon abstraite :
v. g., « Cet homme qui est notre idéal est un étre social vivant au milieu
de gens en tous points semblables 4 lui... Les parties d'un tout s’influen-
cent nécessairement les unes les autres...» (VI7, 8). La société n’est en

1 Par classes moyennes, V'auteur entend la classe bourgeoise qui est le milieu d’ot
viennent les éléves (N H, 400).
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défitive qu'un concept abstrait reliant le clergé transmetteur de I'idéologie
au clergé qui en est le destinataire.

B. Vision de la société

La nation

On retrouve cependant certains éléments d’élaboration de ce terme
abstrait qu’est la société, en particulier & travers la définition des adversai-
res du systtme. On a vu que la classe bourgeoise, & titre d’aristocratie
intellectuelle, constitue le coeur de la société. Celle-ci est d’abord le clergé
mais aussi, par extension, « quatre classes d’hommes (qui) exercent de I'in-
fluence : les littérateurs, les historiens, les orateurs et les philosophes,
c’est-a-dire des humanistes » (777, 71). Mais cette classe éclairée, dirigeante,
a besoin d’un milieu susceptible de la comprendre et disposé a 1’écouter.
On a donc ensuite dans la hiérarchie sociale « des groupes de second plan,
ceux qui, par leurs jugements habituels, leur allure générale, entrainent la
masse, surtout en pays démocratiques » (VH, 285). Ces groupes de second
plan comprendraient les commergants, les industriels qui « deviennent aussi
des conducteurs d’hommes et contribuent A la prospérité de la nation »
(VH, 317). Cet élément de la vision du social sert a justifier la prédomi-
nance non seulement qualitative mais aussi quantitative de 1’enseignement
classique : il importe que ces individus moins doués passent aussi par la
culture humaniste s'ils doivent &tre en mesure de comprendre la classe diri-
geante et de faire le lien entre celle-ci et la masse. On est ainsi amené
au troisitme échelon de la hiérarchie sociale : la masse informe et indiffé-
renciée, dont on ne dit & peu prés rien.

Ces trois éléments constituent la nation, qui est la société véritable,
corrélative de la famille et de I'Eglise. Il appartient ainsi au bachelier,
soutien de 'ordre social, de « défendre et contribuer & étendre de plus en plus
le régne du Christ, faire prévaloir . . . nos droits et nos libertés, remettre
notre langue sur son piédestal, combattre les doctrines perverses, en un
mot, travailler, jusqu’au dévouement complet, au bonheur de la société »
(V11 818). La société est donc une entité mationale et religieuse, mais
avant tout religieuse : « Tout progrés social vient non de la force du
nombre ni méme de la force conquérante des idées, mais avant tout de la
rénovation intérieure des Ames par la pratique intégrale de la religion »
(NH, 87). Elle est aussi une entité familiale puisque c’est en tant que
suppléant des parents que I'éducateur se doit de transmettre & I'éleve
« I'héritage physique, intellectuel et moral qui lui vient de sa famille, de
sa nationalité en méme temps que de I'Eglise » (NVH, 288). Mais on glisse
sur ce dernier aspect qui sera surtout mis en relief durant la seconde période
(X7X, 250 : on y montre le caractére familial de I'internat, présenté comme
lieu d’apprentissage de la vie sociale).
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L’ Etat

D’autre part, 'opposition des adversaires améne I’idéologie & reconnaf-
tre une seconde réalité sociale, I'Etat démocratique. 11 s’agit ici d’une so-
ciété politique ; on ne retrouve aucune perception de la société économique :
on ne reconnait pas 'ouvrier comme producteur mais comme le nouveau
prolétaire conscient qui constitue maintenant la masse caractérisée par
I'instinct de révolte (VH, 308). Cette nouvelle société politique n’a pas de
réalité de droit mais elle est une dégénérescence par rapport a la société
nationale ; elle est fondée sur le culte de I'incompétence inhérente a la
démocratie (VH, 281). L’Etat démocratique, qui était le principal adver-
saire de 'humanisme, constitue ainsi une sorte de société concrete en face
de laquelle se dresse la société idéale et réelle de la nation. Cette société
concrete est un sous-produit de la civilisation moderne « artificielle et com-
pliquée » (I71, 153) et, en particulier, de la vulgarisation de la presse, des
notions scientifiques (VH, 308). Mais cet envahissement de I'esprit démo-
cratique américain n’a pas pénétré la société canadienne-francaise ; il se
fait surtout sentir dans les « milieux plus artificiels des villes » (VH, viii),
ot il a engendré une « atmosphtre déprimante » (V11, 173) contre laquelle
doit lutter I’élite éclairée, le clergé.

Si on revient aux adversaires des humanités classiques au Canada, on
voit de quelle facon ils n’appartiennent pas a I'ordre social ; leur existence
n’est qu'une manifestation de cet épiphénomene qu’est la tendance a 'esprit
démocratique. Ainsi, les professeurs du primaire n’émergent pas de la
masse indifférenciée : leur opposition manifeste ce nouvel instinct de ré-
volte ; les hommes de profession & idées utilitaires renoncent & ce qui fait
I'essence de leur classe (i. e., la culture humaniste, la solidarité avec le
clergé) ; les professeurs laics américanisés laissent de c6té 'esprit national.

Conclusion

Pour résumer, il y a deux sociétés : I'idéale, et pourtant la seule réelle
parce que la seule authentique, qui est la nation ; la concrete (plus ou
moins réalisée au Canada) et l'artificielle, qui est I'Etat démocratique.
En tant que fondement de la premictre, 1’élite intellectuelle doit lutter
confre la seconde. Il n’y a donc, dans cette premitre période, aucune
conscience d’une société économique, d’une société & classes : « Aujour-
d’hui l'intelligence seule, plus que les conditions de la famille, éléve a des
situations auxquelles on ne serait parvenu autrefois qu’'a condition d’appar-
tenir & une certaine classe de la société » (VII, 294). La hiérarchisation
de la société se fait d’apres les qualités personnelles de chacun, et c’est le
clergé qui préside a cette hiérarchisation par la diffusion de la culture classi-
que : ¢ Le progrés de ’humanité n’implique pas le changement des moyens
de formation mais seulement Uapplication de ces moyens plus pénétrante,
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3 la masse, pour en tirer une élite plus considérable et plus forte » (VI1,
429). On rejoint ici la conception individualiste de I’éducation et la vision
monolithique de la société qui se définit essentiellement par référence au
clergé.

11
MECANISMES D’EVOLUTION

Apres la parution en 1927 de Nos humanités, formulation systématique
de l'idéologie humaniste, celle-ci commence effectivement A se transformer,
dans une tentative d’intégration de situations nouvelles, felles que percues.

J’ai divisé en trois périodes l'histoire de cette évolution : 1929-1938
(IX-XVII), 1938-1951 (XVIII-XXX), 1951-1960 (XXX I-XL). La pre-
midre période débute par une série d’articles de M. Adrien Pouliot sur
I'enseignement des sciences ; le début de la seconde coincide avec un
changement de direction (le Pére M.-Alcantara Dion, des Franciscains de
Trois-Rivitres), de méme que la troisitme (M. Richard Joly, du Centre
d’information pédagogique). C’est dans les écrits de ces formulateurs
qu’on percoit davantage les modifications auxquelles est acculé le systeme.
Et on verra comment 1'intérét se centre, dans la premitre période sur I'idéo-
logie complémentaire, dans la deuxitme sur les idéologies secondaires, dans
la troisitme sur l'idéologie primaire elle-méme. Je devrai me contenter,
pour les fins du présent article, de résumer bri¢vement les faits marquants
des deux périodes de transition.

1. PREMIERE PERIODE : 1929-1938

La polémique Pouliot, qui marque le début de la premitre phase
d’évolution, ne porte pas sur l'idéologie elle-méme ; elle consiste en une
argumentation de faits pour poser en face de l'idéologie une situation
dont elle aurait a rendre compte : ’alarmante infériorité de notre culture
en matitre scientifique. « Les dangers qui menagaient notre race ont dis-
paru pour faire place & d’autres moins apparents peut-étre mais non pas
pour autant moins inquiétants... Nous allons étre conquis pour la
seconde fois 1 » (IX, 465).

En fait, c’est au moyen de l'idéologie comme systtme que l'auteur
attaque l'idéologie comme programme d’action : « Les sciences jouent un
role de plus en plus important dans le développement de I'esprit humain ;
elles sont devenues un élément indispensable de la culture générale, et nos
études littéraires ou philosophiques, nos traditions religieuses et nationales
aussi bien que nos conditions ethniques, loin d’excuser le mépris qu’on leur
porte généralement chez nous, exigent, au contraire, que nous suivions
sans tarder le reste de 'humanité civilisée dans la voie du progres » (X, 84).
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L idéologie complémentaire

Cette premitre mise en question de 'idéologie humaniste qui portait
sur un aspect complémentaire, la culture scientifique, a peut-&tre influé
sur le mode d’intégration de celle-ci ; de toutes fagons, les sciences n’ont
pas de statut fixe & I'intérieur de I'idéologie.

Fn général, I'intégration se fait surtout des sciences descriptives au
nationalisme : il s’agit de « créer un esprit national chez notre jeunesse,
rien qu’en faisant aimer le pays canadien » (XIV, 67).

Les idéologies secondaires

Le probléme majeur de cette premitre période est, nous 'avons vu,
celui de 1'idéologie complémentaire qu’est la culture scientifique ; on cons-
tate du méme coup un effacement des idéologies secondaires. Non qu’elles
solent modifiées ou totalement absentes — « Le but premier de nos colleges
est I'éducation religieuse » (XIV, 15) — mais si on les prend encore pour
acquises, on n’éprouve pas le besoin de les exposer. Cette atténuation
vaut surtout pour l'idéologie religieuse.

Quant A l'idéologie nationaliste, elle conserve a peu prés la méme
importance que durant la premiére période — « La question est avant tout
une question nationale » (/X, 477) —et c’est & son bénéfice que tend
a dimmuer 'accent mis sur I'idéologie religieuse. Ce glissement tient au
fait qu'on considere 'idéologie nationaliste comme le point d’application
privilégié de l'idéologie religieuse : « Le clergé canadien-francais a-t-il
comme corps une mission spéciale a remplir & ’égard du peuple canadien-
francais sur le terrain national ? Il semble qu’il faut répondre oui et que
cette mission est une mission d’éducation nationale. ILe prochain assaut
dirigé contre nos institutions le sera au nom d’une déficience nationale
vraie ou prétendue dans l’enseignement » (XV1, 158).

L’cdéologie primacre

On constate, au niveau de I'idéologie primaire, certamnes modifications
dont la plus importante se rapporte a la définition méme de la « culture
générale » : celle-ci se caractérise seulement par le fait qu’elle est désinté-
ressée ; les autres aspects de la définition primitive (caractere formel, but
individuel) sont laissés de c6té. 1l faudrait « dépouiller de tout formalisme
I'enseignement des mathématiques » (X, 184) ; « le but de I'enseignement
secondaire n’est pas seulement 1'éducation intellectuelle et morale de I'indi-
vidu, ¢’est aussi la formation de la classe dirigeante du pays en vue des

besoins de la nation » (X, 9).



L’IDEOLOGIE HUMANISTE DANS « L'ENSEIGNEMENT SECONDAIRE » 187

La société

L’introduction de la perspective sociale comme but essentiel de 1’ensei-
gnement secondaire manifeste un début de vision plus concréte de la société.
Mais cette société plus concrete n’est pas encore la société globale ; I'intérét
social se centre pour le moment sur les relations interpersonnelles, a partir
desquelles on essaie de reconstruire la société globale (« la mation ») ; le
passage s’opere par 'intermédiaire de la famille.

Si on considére maintenant la définition que donne de lui-méme le
groupe de support dans la société, on constate une premitre différenciation
du prétre et du laic : « Le clergé a su jusque dans ces dernieres années
orienter I'enseignement dans le sens le plus favorable & notre race. Clest
une des raisons qui lui garantissent non seulement l'estime des classes
populaires mais aussi et surtout la reconnaissance des classes dirigeantes »
(IX, 341). C’est dire que le clergé est maintenant situé en dehors des
classes dirigeantes et donc de I'ordre social.

D’autre part, la société ne s’identifie plus & 1’élite ; c’est la masse qui
est maintenant le cceur de la nation : « Chez nous comme ailleurs, le grand
facteur de survivance, ce n’est pas I'indépendance économique ou politique,
c’est le patriotisme de la masse. Les efforts des chefs seraient vains
il n’y avait la réponse généreuse et unanime de la masse » (XV/, 155).
La nouvelle conception populaire coincide avec une premitre acceptation
des valeurs démocratiques (X1, 607).

II. DEUXIEME PERIODE : 1938-1950

Durant cette période, on s’attache beaucoup moins 2 la rationalisation
du systéme qu’a la défense du programme d’action : « Il y entre en jeu, non
plus la discussion abstraite des principes, mais leur application a des pro-
blémes concrets dont plusieurs données dépendent plus de notre économie
politique ou sociale que de la pédagogie qui les subit... Sans changer
notre systéme éducationnel, il faut certainement ’adapter a des circonstan-
ces changées... Devant vivre dans un monde socialisé par I'une des
grandes influences qui se disputent les masses : christianisme, fascisme ou
communisme, celle-lA triomphera qui pourra grouper le plus d’hommes
formés 4 la conquéte par le don de soi sous une discipline aimée » (XVI/],
7 et suiv.). L’idéologie prendra donc un caractere polémique et acceptera
les contradictions au niveau du systtme de rationalisation. Par ailleurs,
P’accent est mis sur les idéologies secondaires ; en tant qu'idéologies globales
de la société, lides existentiellement A la vision du monde humaniste, elles
n’ont pas besoin d’8tre rationnellement justifies et intégrées a celle-ci :
leur exposition serait ainsi la meilleure fagon de défendre l'idéologie huma-
niste.
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L’idéologie complémentaire

L’idéologie complémentaire conserve le méme caractére ambigu :
seules les sciences naturelles font réellement partie de I'idéologie humaniste :
« Dans une éducation de type littéraire, elles donnent le sentiment de la
vie, le gofit de la beauté » (XX, 505).

Un fait nouveau attire cependant notre attention : on se sert des
sciences comme argument en faveur des humanités. « Personne ne soutient
que l'éléve ne se cultive pas l'esprit par 1'étude des mathématiques ou
des sciences » (XXIV, 316) ; or, «la méthode scientifique existe aussi
dans I'étude des langues et des littératures ». Ceci pourrait étre un signe
de I'importance nouvelle de I'idéologie scientifique, importance qui la fait
rejeter & U'extérieur de 'idéologie humaniste : ne pouvant plus se la subor-
donner, celle-ci la rejette en s’appropriant ses moyens de justification.

Les idéologies secondatres

Les idéologies secondaires fournissent le plus grand nombre de themes
idéologiques durant cette période. Elles sont maintenant exposées pour
elles-mémes comme deux idéologies primaires supportées respectivement
par le clergé enseignant et un groupe de laics du mouvement de I’Action
nationale.

a) LA RELIGION

Le clergé enseignant a tendance a abandonner I'idéologie humaniste
comme 1déologie primaire pour promouvoir l'idéologie religieuse. « Quel
est notre role dans de felles circonstances : revenir & 'essentiel de notre
mission sacerdotale de messagers et de témoins de I’Absolu, de Dieu »
(XXVII, 244). Le cours classique se distingue maintenant parce qu’il
donne une culture mystigue et générale ; ses objectifs sont de former
« d’éminents disciples du Christ pour I’Eglise, et des penseurs, des chefs, des
apdtres pour la Société » (XXV1, 13). C’est dire que l'idéologie religieuse
ne forme plus seulement le noyau, elle recouvre totalement toute 1'idéologie
humaniste.

b) LE NATIONALISME

Ce nouvel humanisme chrétien, identifié totalement & 'idéologie reli-
gieuse, ne peut plus rendre compte de 'idéologie nationaliste, qui passera
a un groupe de support distinct, et les deux systémes idéologiques coexiste-
ront, sans qu’on puisse discerner aucun effort réel pour les intégrer.



L’ IDEOLOGIE HUMANISTE DANS  L’ENSEIGNEMENT SECONDAIRE » 189

¢) LA TRADITION

Dans les deux systemes, la tradition joue un réle déterminant. Pour le
clergé enseignant, elle se présente comme 'argument ultime en faveur du
systtme d’éducation : « Parce que sfirs, immuablement sfirs, des fins
lointaines de notre éducation, possédant sur la nature humaine les certitudes
combinées de la foi et de la raison, nous restons attachés A des moyens que
nous savons immuables, on nous accuse de ne pas comprendre les change-
ments énormes de notre siccle » (XXIV, 12). Pour le groupe nationaliste,
elle est tout simplement I'idéologie primaire : il faut veiller sur les sources
de vie que sont la famille et les classes rurales, et se créer des traditions indus-
trielles et commerciales qu’exigent I'ampleur et la complexité de la vie
économique moderne (XX 77, 601 et suiv.).

L’idéologie primaire
d) LE BUT DU COURS SECONDAIRE

La séparation des deux idéologies secondaires devait entrainer dans
I'idéologie primaire des contradictions entre les deux systtmes. Il y a
aussi contradictions & I'intérieur du systtme humaniste et chez le méme
auteur parce que la rationalisation logique et le fondement philosophigue
du systéme (conception formelle, principe d’ordre, principe d’'unité) ont
perdu de leur importance. Le premier point de divergence porte sur le
but du cours classique au sujet duquel on élabore plusieurs théories diffé-
rentes.

b) EDUCATION ET INSTRUCTION

La séparation entre éducation et instruction constitue probablement
la modification la plus importante dans I'idéologie primaire. On les dis-
tingue selon que I'une est orientée & la volonté et 'autre a 'itelligence,
ce qui en change completement la définition : « Puisque c’est d’enseigne-
ment seul que nous causons, c’est l'intelligence qui est d’abord en cause et
c’est d’elle seule que nous parlerons. Il ne faut pas cependant croire
qu'elle résout & elle seule les difficultés de notre éducation nationale »
(XXX, 347). Le systtme d’enseignement secondaire est une question
&’instruction ; les problemes des colleges classiques, de l'enseignement
féminin, de I’éducation nationale sont des questions d’éducation (bid.).
Cette nouvelle systématisation vise & préserver le caractere aristocratique
du cours classique, i.e. la prépondérance sociale du groupe de support ; en
effet, si I'enseignement est une question d’intelligence et que dans l'intelli-
gence il y a deux sortes d’opérations, il y aura deux types d’enseignement :
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un pour I'élite et un pour les classes moyennes. « Il fut un temps. ..
ot 'on trouvait extrémement utile 4 un pays d’avoir des hommes capables
des plus hautes opérations de l'esprit ... Et 'on ne se froissait pasd’étre
un honnéte marchand n’ayant fait que du primaire » (¢bed.).

¢) LE PROGRAMME

Iinalement, ce qui constituait l’essentiel de l'idéologie primaire, i.e.
la culture gréco-latine, perd beaucoup de son importance. Dans le systéme
nationaliste, c’est 'histoire qui serait la discipline fondamentale; I’étude
des civilisations grecque et latine ne fournit que des points de comparaison.
Dans le systéme humaniste, I'histoire du Canada, la littérature francaise et
le latin sont mis sur le méme pied ; surtout, 'accent est fortement mis sur
la religion qui tend ainsi a devenir idéologie primaire. Ce n’est pas pour
elles-mémes mais pour de simples raisons historiques, parce qu’elles se
justifient par la tradition, qu'on conserve les matitres du programme :
« Bien qu’elles ne différencient pas les deux genres d’enseignement, les
mati¢res ont leur importance capitale... Il n’est pas indifférent qu’on
applique 4 n’importe quelle matitre 'esprit qu'on veut former aux activités
secondaires, qu'on veut garder canadien-francais et catholique. Ce n’est
pas impunément pour notre race que nous changerions le régime alimentaire
de son esprit, ni méme le dosage des divers éléments qui le composent »

(XXX, 351).

La société

a) DANS LE SYSTEME NATIONALISTE

La conception « communautaire » de la société, impliquée dans le
concept de nation, est systématisée dans I'idéologie nationaliste : « Deux
grandes conceptions de la patrie se font jour. La conception communautai-
re, au fond traditionnelle, qui met I'accent sur I’homme et les richesses
culturelles, morales, spirituelles incarnées en lui. La conception politique
ou juridique qui met 'accent sur 'Etat » ; le nationalisme se fonde sur la
premitre conception (XX7717, 545).

La nation se définit par la masse qui lui fournit son caractére distinctif
et dont I'élite n’est pas réellement distincte : « Nous sommes un peuple
faible, minoritaire en son propre pays et nous fournissons la forte proportion
des classes populaires de la société canadienne » (XX7V, 525). Dans le
systtme humaniste, on trouve la conception contraire : la nation se définit
par I'élite : « La nation sera donc grande et forte si elle est formée de per-
sonnes en quantité suffisante qui ont mis en valeur toutes leurs aptitudes »

(XXVIII, 323).
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b) DANS LE SYSTEME HUMANISTE

Le systtme humaniste — dont le contenu s’identifie maintenant pour
une bonne part 4 I'idéologie religieuse — considére la société surtout dans
son aspect hiérarchique. On retrouve encore l'ancienne conception pater-
naliste ou familiale, celle de la société percue comme une grande famille
o la classe instruite jouerait le rble de pere par rapport a la masse ou peuple
dont les intéréts lui sont confiés : « Inconsciemment mais réellement le
peuple appelle [3 son service] au moins par le cri de ses souffrances, des
chrétiens grands par le cceur et 'esprit . .. Entre le peuple et les diplomés
des colléges classiques il n’est point de frontiere qui tienne » (XXV/, 13, 83).
La vision est maintenant réduite & deux termes, « travailleurs techniciens »
et « travailleurs de I'esprit », qui n’ont pas une fonction équivalente dans la
société : « L’ouvrier a sa place nécessaire, indispensable, providentielle,
mais pour remplir sa fonction, il est tributaire des travailleurs de I'esprit »
(XXX, 347). Le systéme est sanctionné par l'idéologie religieuse centrée
sur la notion de service : « Les obligations de I'ouvrier sont moindres et ses
idéals peut-&tre plus humbles ; mais ayant été laissé dans le plan de ses
aptitudes réelles, il peut lutter plus facilement et mieux servir » (XVIII,
631).

On voit pourtant se dessiner un début de reconnaissance d’une classe
populaire comme entité autonome, ce qui est considéré comme une anoma-
lie : « Nos éleves devront normalement &tre les meneurs dans la société
de demain ; prendre la téte des mouvements sociaux dont trop souvent
jusqu'a aujourd’hui nos élites se sont désintéressées a leur grand détriment
et & celui de toute la collectivité. 11 a fallu que les humbles, les petits,
constatant 'apathie des classes instruites, prennent en main l'organisation
de leur reltvement en fondant eux-mémes des syndicats ouvriers, des
coopératives » (XXIII, 241). Devant cette anomalie on cherche un
compromis : « Il faut veiller & ce que I'acces hatif aux études classiques soit
facilité aux fils d’ouvriers et de paysans ; c’est parmi eux que se recrutera
toujours une élite scientifique pour l'usine et la terre qu'il serait vain d’at-
tendre d’ailleurs » (XXT7V, 228).

III. VERS UN NOUVEL HUMANISME : 1951-1960

Cette période 3 partir de laquelle la direction de la revue est assumée
par un laic, se caractérise par une mise en question directe et explicite de
I'idéologie primaire, méme dans la plus grande partie de 'ancien groupe de
support des prétres-éducateurs. « Nos difficultés présentes ne sont pas
des conflits de méthode mais des conflits de valeurs » (XXXIV, 292).
Cette mise en question sera plus ou moins profonde ; elle ira d'un simple
abandon du programme d’action & la tentative de formuler une nouvelle
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idéologie & partir d'une vision du monde différente. Par ailleurs, ’ancienne
conception subsiste encore, a 1’état pur ou par certains aspects mélangés
a la tentative nouvelle.

L’ldéologie primaire

Au terme de cette évolution ou nous avons vu apparaitre 'importance
du contenu par opposition A la culture strictement formelle, c’est la défini-
tion initiale de I’humanisme qui est elle-méme changée. Elle ne se référe
plus 4 la théorie des facultés de connaissance avec prépondérance absolue de
I'intelligence, mais vise & englober tout '’homme : « Dans l'ordre de la
culture vivante une téte bien faite est loin de réunir tout l’essentiel des buts
de la formation secondaire... Ces gestes qui conduisent a la culture
véritable . . . n’atteignent en lui que le mécanisme intellectuel . . . ; (celui-ci)
ne s'intdgre pas a sa personnalité totale » (XX X777, 197 et suiv.). Onaici
la formulation explicite d'un changement latent dans les périodes antérieures
et qui souvent demeure encore implicite. Un point reste définitivement
acquis : '’humanisme ne se définit plus par le formel mais contre lui. « Si
nous devons dans notre enseignement expliciter les qualités formelles d'une
ceuvre, nous devons étre plus soucieux encore de détecter ses résonances
humaines » (XZ, 10). En conséquence, les humanités gréco-latines per-
dent leur statut d’idéologie primaire : « La culture générale n’est pas seule-
ment littéraire et philosophique » (XXX, 93), « le but que nous poursui-
vons tous n’est pas 'étude du grec et du latin comme le voulait la Renais-
sance » (XXXV, 72).

On peut grouper en trois catégories les principales formulations d'un
nouvel humanisme primaire. La premiére se rattache a la conception
personnaliste de Louis Meylan : les humanités sont ¢ un ensemble de disci-
plines qui dans une civilisation et & une époque aident & devenir une person-
ne » (XXXI7, 15). Ici se groupent tous les prolongements de I'ancienne
idéologie ; puisque le programme importe peu mais que ce sont les méthodes
qui comptent (XXX7, 9), « peu importe le matériel, il faut d’abord 1'esprit
qui donne le sens de 'homme. Tout ce qui peut revétir le formel des
humanités est moyen de culture » (XXXV 7, 198). On peut conserver le
programme actuel qui est « suffisamment riche et complet et humanisant
en lui-méme » (XXXVI7Z1, 222). Clest le principe d'unité qui sert de
fondement & ces conceptions mais cette unité est cherchée dans différentes
directions. Malgré I'abandon du systéme de rationalisation, ou méme du
programme d’action, on n’a pas ici de modification essentielle dans la vision
du monde humaniste.

Dans une deuxitme direction, la culture se définit comme I’héritage du
passé : « On s’accorde & reconnaitre que les études classiques cherchent
a promouvoir la formation intellectuelle en mettant de jeunes esprits en
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contact avec les ceuvres des grands esprits qui ont édifié la culture occiden-
tale» (XXXVIII, 222). Cette formulation, qui peut sembler tradition-
nelle, assure en fait par sa souplesse le passage & la troisitme définition de la
culture humaniste. En effet, la culture occidentale vient de trois courants
(la Gréce, Rome, la tradition judéo-chrétienne), mais, puisqu’elle comprend
maintenant une quatridme composante, « le christianisme, ayant assimilé
I’hellénisme, doit maintenant absorber le courant scientifique afin de donner
une solution toujours plus intégrale au probléme de 'homme » (XXXV I,
198).

Cela nous conduit vers la troisitme formulation qui renvoie & la notion
de civilisation : « La culture est une force toute tournée vers l’avenir, vers
la production ... Grice a I'histoire, nous sentons bien unies culture et
civilisation : culture qui est source de vie dans le passé, civilisation qui est
débordement de vie dans le présent » (XXXVIII, 63). Ici apparaissent
les humanités modernes qui se définissent par une ouverture sur le monde :
« Le cours de civilisation doit faire pendant au cours de langue : ils sont
inséparables . .. Les humanités modernes ont pour but de procurer a
I’éltve une ouverture sur le monde, nécessaire aujourd’hui » (XXXVIII,
229). On trouve 13 le point de départ d’une nouvelle idéologie qui assume-
rait un programme d’action totalement différent : en face du mouvement
d’internationalisation, «il est un domaine cependant ou le dégagement de
soi a visiblement tardé 4 s’accomplir, c’est celui de I'enseignement classique.
Satisfaits, & tort ou A raison, de la situation actuelle de notre cours classique
et de sa valeur, nous sommes longtemps restés craintifs en face de toute orien-
tation de pensée qui tentait d’amener une revision des positions que nous
occupons . .. Cela peut signifier dans la pratique toute une révolution de
notre comportement actuel » (XXXIX, 151).

Les (déologies secondaires
a) RELIGION

Avec la concentration de I'intérét autour de l'idéologie primaire, les
idéologies secondaires perdent beaucoup de leur importance. En tant que
telle, I'idéologie religieuse ne se retrouve qu’a l’état de survivance. On
serait tenté pourtant d’en voir une transposition dans les nouvelles discus-
sions sur Ienseignement de la philosophie ; en effet, on essaie maintenant
de montrer comment cette discipline couronne les études classiques : sa
fonction est de « communiquer le golit de la vérité absolue, montrer que
I'intelligence est dans son réle en exercant une fonction religieuse »
(XXXIII, 55). Mais, le systtme thomiste participant 3 la valeur indis-
cutable de I'idéologie religieuse, il sera surtout question des modalités de
'enseignement de la philosophie (programme, manuels, méthodes), sans
qu'on tente réellement I'intégration au nouvel humanisme.
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b) NATIONALISME

L’idéologie nationaliste est presque entiecrement abandonnée. On la
rejette d’abord sous 'aspect de la fonction sociale de 'enseignement :
« La fonction sociale de I’éducation qui est de préparer des techniciens, des
savants, des hommes d’Ftat tend précisément A détruire I'essentiel méme
de I’éducation et a lui substituer des fabriques de serviteurs de la société »
(XXXV, 330). Cette premitre forme de rejet est lie & la conception per-
sonnaliste de la culture ; selon le nouvel humanisme, on met en question
le nationalisme au nom de linternationalisme : « La tradition d’aucun
peuple n’est assez riche pour suffire seule a sa crotssance » (XXX /77, 195).
On voit maintenant jusqu’a quel point 1'idéologie humaniste traditionnelle
reste profondément liée au nationalisme : la seule raison de maintenir
I'enseignement classique tient & son rdle de rempart contre la civilisation
américaine ; il s’agit de « rendre Isocrate aussi séduisant que les merveilles
téléguidées . . . Soyons au moins cohérents ;: nous n’avons plus le choix.
La tentation se vaincra, avons-nous décidé, par la richesse de nos humani-
tés ... Ou bien nos humanités tiendront les promesses qu’elles nous ont
faites, ou bien mous aurons cessé d’exister » (XXX7I//, 147). Mais ce
nationalisme n’est pas le méme que celui de la période précédente : il ne se
définit plus dans le contexte canadien mais a 1’échelle nord-américaine.

¢) TRADITION

La derniére idéologie secondaire, la tradition, est par définition méme,
rejetée par le nouvel humanisme : « Pourquoi appeler “humanités® (le
tout) ces études littéraires (la partie) si riches soient-elles? Question de
tradition . . . qui gagnerait tout & s'élargir » (XXX77, 275). La culture
classique est alors rejetée avec la tradition en tant qu’opposée i 'histoire
présente : « Le collége semble en quelque sorte mis en demeure de choisir
entre la culture que véhiculent ses instruments pédagogiques et celle de la
société qu'il sert » (XX XV, 11). Ou encore, de préférence, on cherche une
synthese des deux : « unir le progres a la tradition » (XXXV, 278), «la
culture et la civilisation » (XXXV 1711, 63), « un internationalisme lucide
(qui n'est) pas mcompatible avec un enracinement dans la tradition »
(XXXI1I1,195). 1lsemble que ce soit 13 le critére essentiel A partir duquel
le nouvel humanisme tentera de se définir.

Les cdéologies complémentaires
a) LES SCIENCES

On constate maintenant une réelle intégration de '’humanisme scien-
tifique & I'idéologie nouvelle « apres des années consacrées a rendre hommage
a la valeur culturelle de ces disciplines et & n’envisager que leur valeur de
formation professionmnelle » (XXXV1, 119). On cesse alors de se référer
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uniquement aux sciences naturelles pour se tourner vers les mathématiques,
les sciences physiques et les sciences humaines. Les mathématiquessont
encore intégrées sous forme de gymnastique intellectuelle (XX X7V, 361),
en raison de leur réle de formation de l'esprit : « En effet la caractéristique
la plus marquante de la culture est d’étre essentiellement simple ... Ces
vérités exigent un esprit habitué a viser l'essentiel, un esprit formé a la
rigoureuse simplicité... A cette éducation de 'esprit les mathématiques
ont A apporter une contribution essentielle . . . parce que ¢’est la que I'esprit
humain vit de la maniére la plus frappante ses propres nécessités internes »
(XXXVI, 262-264). On leur donne ainsi un statut dans la seconde formu-
lation, en tant qu’elles contribuent « & 'assimilation de 'héritage spirituel de
Ihumanité » (XXXVIII, 168). En ce sens, on leur cherche une nouvelle
signification : « C’est de I’humain qu’on doit découvrir dans la géométrie »
(XXXVIII, 167) ; ce qui peut se faire en deux directions : une réflexion
sur la nature de la géométrie, ou bien sur les phénoménes psychologiques
(¢hid)). Quant aux sciences physiques et aux sciences humaines, elles sont
intégrées directement au nouvel humanisme : « Le rdle des humanités est
d’acculturer le jeune homme 3 la civilisation actuelle... Ces sciences
[humaines] doivent faire partie des humanités ... Puisque les humanités
tendent & libérer ’humanité dans ’homme, les sciences physiques y occupe-
ront donc une part proportionnelle & celle qu’elles tiennent dans la culture
objective » (XXXV1, 203, 204). On insiste méme davantage sur les
sciences de '’homme : « Dans une culture moderne, la contribution des
sciences de ’homme est peut-étre i I'égal de la contribution de la philosophie,
et certainement supérieure & celle des arts littéraires » (XXXV1, 198).
Mais le statut des sciences physiques reste écartelé entre les deux perspecti-
ves : le role de formation de I'esprit attribué aux mathématiques et le rble
de participation a la culture objective ; ceci se manifeste dans la méthode
d’enseignement qu’on leur attribue : d’un c6té, on cherche dans 'initiation
a la méthode scientifique le nceud de l'enseignement des sciences, « ’objec-
tif central qui puisse résumer les autres » (XXXV/, 300) ; de I'autre cbté,
on insiste sur la méthode historique pour « faire suivre & chaque esprit la
marche de I’humanité dans I’acquisition de la science » (XXX, 71).

b) L'HISTOIRE

On en arrive ainsi & une seconde idéologie complémentaire qui prend
maintenant une importance considérable : 'histoire. Cette prépondé-
rance s'était manifestée déja durant la période précédente dans le cadre du
nationalisme, perspective qu’on retrouve encore dans la période actuelle :
« L’histoire révele I'dme de la patrie aux éleves ; elle est indispensable pour
la formation de notre élite » (XX X7, 213). Mais a cause de 'affaiblisse-

ment du nationalisme, cette perspective est plutdt infléchie dans un sens

Recherches soctographiques — 4
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moral : « L’histoire, tout en informant I'éléve, vise aussi & le former, a dé-
velopper chez lui la fierté et le patriotisme, qui lui proposent des modéles
a imiter, des vices 3 éviter » (XXXVI1I, 156) ; il s’agit en somme de 'an-
cienne idéologie dont le noyau est toujours I'idéologie religieuse : « Cette
discipline concourt a la formation intellectuelle et morale des futurs chefs de
la société religieuse ou civile » (XXXV 11, 179). Dans le nouvel humanis-
me, la signification de I'histoire est différente. On rejette d’abord le patrio-
tisme comme but de I’enseignement de ’histoire : ce but est au contraire la
connaissance praie du passé (XXXV, 11 ; XXXIX, 267). On rejette
également son réle principal dans I'idéologie primitive : « Vouloir faire de
Phistoire la servante de la littérature, c’est ne pas faire d’histoire du tout et,
par cela, perdre un des moyens d’éducation les plus importants » (XXXV 11,
244). L’histoire se présente d’abord, dans la premidre formulation de
I’humanisme, dont le critére central est le principe d’unité, comme «le
cadre indispensable d’un cours secondaire qui veut conduire & une unité,
a une synthése des connaissances humaines, (et qui) ne poss¢de pas en lui
I'unité qu’il veut donner. Est-ce qu'on peut prétendre unifier un esprit
par I'étude du grec, du latin, du frangais, des mathématiques ou des scien-
ces? Alors 'histoire nous apparait comme un merveilleux instrument,
comme un cadre indispensable » (XXXV, 13). Dans le nouvel humanisme,
I'histoire aura comme réle essentiel de « permettre a I’éléve de bien compren-
dre la société dans laquelle demain il devra vivre » (XXXV 11, 263). En ce
sens elle devient le cceur méme de cette nouvelle idéologie : « Nous avons
tendance 3 préparer des intellectuels mais non des hommes ... Seules les
disciplines historiques auraient chance de replonger efficacement ses te-
nants dans la pate véritablement humaine » (XXXT7X, 176).

La société

La seule théorie de la société qu’'on retrouve, a I'état trés dispersé,
durant cette période, est celle qui correspond & I’ancienne vision humaniste.
D’abord, identification de 1’élite au clergé ; devant I'insuffisance de celui-ci
a la tiche de I'enseignement, on répond par la vision monolithique de la
société : « Y aura-t-il dans le processus deux enseignements classiques, 1'un
donné par les prétres, I'autre par les laiques? Non | il y aura un enseigne-
ment classique chrétien donné par les laiques catholiques et leurs prétres
travaillant en étroite collaboration » (XX XV, 57). On ne trouve pas non
plus de perception d’une différenciation verticale — les colltges classiques
ne sont pas au service d’une classe privilégiée (XX X7, 149) —, sauf en
termes de ’ancienne vision théorique 3 trois niveaux : « Comme résultat
de notre systéme d’enseignement actuel, nous sommes en présence de trois
groupes : une élite peu nombreuse qui détient quelques postes-clés. . .
A cbté de cette élite intellectuelle vient se ranger un nombre trds restreint
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de dipldmés de I'enseignement spécialisé. Et au palier inférieur, la foule
est énorme de gens qui n’ont pas de métier . . . journaliers honnétes et res-
pectables sans doute, mais aussi dignes descendants des “scieurs de bois” et
des ¢porteurs d’eau”» (XXXVII, 207). Et, finalement, on trouve la
méme théorie globale de la société autour du concept de nation, vue en
quelque sorte comme un prolongement de la famille : « La famille donne 3
I'individu sa vie . .. Le milieu ot il doit faire sa place, lui aussi fait monter
en lui des similitudes de vie commune & tous les membres de son groupe . . .
On appelle ce milieu la Nation » (XXXV 1711, 90). L'Ftat entre dans cette
conception comme « un nouvel organisme social pour sauvegarder les va-
leurs humaines de la famille et de la Nation » ({6id.). Une seule formula-
tion, qui semble se rattacher & la définition personnaliste de I'’humanisme,
oppose la famille & une société extérieure : « Il reviendra & I’école d’assurer
le passage . . . de la famille ot 'on est apprécié comme individu et ou les
conséquences des actes que 'on pose se voient clairement, 3 une série de
milieux plus anonymes, ot I'on est apprécié pour certaines qualités indépen-
damment de la personnalité totale » (XXXV 11, 256).

La vision de la société ne s’est donc pas modifiée : dans la conception
personnaliste parce qu’on refuse le point de vue de la société ; dans la
conception historique parce que celle-ci demeure superficielle et reste orien-
tée vers le passé ; dans la conception en termes de civilisation, sans doute
parce que cette derniére n’est pas encore rendue a ce stade mais commence
par situer la société par rapport a un ensemble plus vaste avant de se pen-
cher sur les éléments de sa structure interne.

CONCLUSION

Résumons d’abord les caractéristiques essentielles de 1’idéologie primi-
tive et les étapes majeures de son évolution.

La conception originelle est centrée sur la notion de culture générale :
éducation individuelle par I'enseignement formel des humanités gréco-
latines. La culture générale comporte aussi un aspect secondaire auquel
on rattache un but social : & cet aspect correspondent les matidres secon-
daires du programme. L’équilibre harmonieux des facultés humaines
constitue le principe de base de cette éducation ; la religion en est 1’élément
matériel d’unification. Ce systtme d’éducation découle de la nature du
peuple canadien-frangais : il en constitue un élément essentiel. Il est en
outre impliqué par trois idéologies globales de cette société qui s’impliquent
elles-mémes mutuellement : le nationalisme qui exalte cette nature, la
tradition qui en est le moyen de préservation et la religion qui en est I'élé-
ment fondamental. Les sciences et autres matitres secondaires peuvent
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prendre place dans le systéme ; on doit les conserver puisqu’elles existent
mais elles ne sont pas en soi nécessaires. La situation historique n’a
qu’une importance secondaire puisque le but de I’éducation est individuel.
Les adversaires du systtme n’ont pas d’existence effective. La Société,
c’est la Nation dont 'Ame est I’élite intellectuelle dirigée par le clergé :
cette élite donne la vie & la masse par l'intermédiaire des classes moy-
ennes.

La premitre phase d’évolution se caractérise d’abord par une tentative
d’intégration de I'idéologie scientifique ; tentative vouée & I'échec puisque
les éléments d’une synthdse véritable ne se trouvent pas dans le systeme
idéologique primitif : on ne trouve ici qu'un syncrétisme plus poussé. On
constate par ailleurs une évolution dans la coloration pessimiste de la pensée
idéologique, dans la mise en veilleuse du systtme de rationalisation logique
qui va jusqu'a 'abandon de la définition de la culture générale par I'aspect
formel. Cette évolution est corrélative & un début de prise de conscience
d’une réalité historique concréte qui se manifeste dans une tendance vers
une vision différenciée de la société ; mais cette intuition nouvelle du social
est détournée par I'individualisme humaniste vers une simple reconnaissance
des relations interpersonnelles.

La seconde étape d’évolution se présente comme une réaction de l'indivi-
dualisme humaniste devant cette prise de conscience du réel historique.
On abandonne le systtme de rationalisation logique ou la contradiction
s’est introduite et qui est impuissant a résoudre les tensions vécues, pour
s’enfermer dans I'absolu de la pensée idéologique. L’idéologie religieuse,
de soi plus absolue, devient alors idéologie primaire. Elle laisse coexister
comme idéologie primaire distincte et subordonnée I'idéologie nationaliste
déléguée aux laics ; il existe en effet certains dénominateurs communs aux
deux idéologies : toutes deux s’appuient sur la tradition et débouchent sur
le systéme d’enseignement humaniste. Cette spécialisation des deux idéo-
logies consacre, dans le concret, le début d'une vision différenciée de la
société : on accorde une part d’existence autonome aux autres niveaux de
la hiérarchie sociale, mais on ne voit toujours ceux-ci que dans leur relation
de subordination au niveau supérieur qui est le groupe de support de 'idéo-
logie humaniste.

Dans la dernitre phase, on assiste & la tentative de mise en place d’une
idéologie nouvelle en trois directions ; chacun de ces modes se dégage, & des
degrés divers, de I'idéologie humaniste. La conception la plus différente,
s’appuyant sur Ihistoire comme idéologie primaire, met I'accent sur le
présent pensé en termes de civilisation. Il me semble 1égitime d’y voir la
premidre étape d'une idéologie tournée vers 'avenir, dont les sciences de
'homme constitueraient I'élément primaire. A ce moment se formulerait
une nouvelle vision de la société, dont I'idéologie actuelle ne présente encore
aucun élément.
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La structure de U idéologie humaniste

Pour conclure, j’essaierai de dégager ce qui me semble la charpente
essentielle de la structure de l'idéologie humaniste. Je distinguerai trois
espéces d’éléments de cette structure : les modes d’argumentation, les
mécanismes de rationalisation et les axes structurels.

Jutilise la distinction entre mode d’argumentation logique et mode
d’argumentation idéologique pour qualifier deux types formels de systémes
idéologiques : le premier, qui prétend & une vérité d’ordre intellectuel,
vise & établir une cohérence logique dans son argumentation ; c’est 'aspect
que présente 1'idéologie primitive avec la systématisation de Nos humanités.
I’argumentation proprement idéologique caractérise un systtme qui
prend conscience de son caractére relatif d’idéologie particulitre : on
n’essaie pas de démontrer des vérités, on expose et défend des principes
d’action ; c’est le caractire que prend peu & peu l'idéologie humaniste
a mesure qu’elle se sent mise en question. FEn définitive, ce qui distingue-
rait la période primitive de la période d’évolution, c’est la prépondérance
de 'un ou l'autre type d’argumentation.

C’est dans I'argumentation d’aspect logique qu’il faut chercher les
syncrétismes qui permettent de qualifier d’idéologique un systéme de
pensée ; 'argumentation idéologique se présente déja comme telle. Ces
syncrétismes, ou mécanismes de rationalisation, sont les « moyens termes »
utilisés pour réunir les éléments qui doivent composer le systeme. La
force d’argumentation de ces moyens termes vient en définitive beaucoup
plus de leur caractére de « vérité » intrinstque que de la nécessité du lien
qu’ils ont avec les éléments qu’ils réunissent ; en ce sens ils seraient les
éléments essentiels de la vision du monde qui fonde le systéme idéologique.
Je me contenterai ici de donner une liste des principaux thémes-charnitres,
puisqu’on aura déja vu dans le cours de ce travail comment ils opérent de
diverses facons. On reléve d’abord des éléments qui se rapportent a la
conception de la nature humaine : unité de la personne, équilibre des
facultés, gymnastique intellectuelle ; des éléments qui se réferent au syste-
me de valeurs : tradition, utilitarisme, esprit démocratique américain ;
des éléments qui appartiennent & la conception générale du monde : 'ordre
providentiel, la nature (I’Ame) du peuple canadien-frangais ; des éléments
de la vision de la société : influence personnelle, réle de 1’élite intellectuelle,
importance de la famille, besoins de la nation ; enfin, des éléments qui
appartiennent a la conception générale de I’éducation (mode de transmission
de la culture) : rble essentiel du maitre, importance des méthodes plutot
que des programmes.

Il nous reste enfin & déterminer les axes structurels du systéme ; il
s’agit ici des sources fondamentales de tension, qui, par leurs aspects irré-
conciliables, entrainent la pensée idéologique & de continuelles reformula-
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tions dans la poursuite de sa propre cohérence. Ces axes de structure ont
été définis dans la revue elle-méme, 2 I'époque ol apparait une idéologie
nouvelle : « Le college semble en quelque sorte mis en demeure de choisir
entre la culture que véhiculent ses instruments pédagogiques et celle de la
société qu’il sert » (XXXV, 11). La conscience de cette tension apparait
déja, de fagon plus ou moins explicite, tout au long des tomes de la revue :
le souci de conserver le systéme des humanités classiques tout en I'adaptant
aux besoins nouveaux y est continuellement présent. Et |'existence de ces
deux poles de référence explique pourquoi, en particulier, le probléme du
but du cours secondaire n’a jamais regu de solution précise.
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