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ANTHROPOLOGIE ET GROUPES l;]
INDIGENES EN COLOMBIE

Jorge Morales

L’anthropologie colombienne a pris naissance lors de la fondation de V'Institut na-
tional d'ethnologie, au début des années 40. Quelles qu’aient été leurs positions per-
sonnelles, les anthropologues de cette époque ne pouvaient jouer le rdle de porte-parole
des groupes indigénes car la présence d’autres disciplines mieux enracinées dans le pays,
comme le droit, les en empéchait. Des gens formés sur les questions indigénes étaient
utiles pour approfondir les connaissances, et non pour changer la réalité, cette derniére
tiche étant réservée aux politiciens. En fait, pour une discipline qui commencait a peine
3 jouir d'une certaine indépendance, I'ethnographie était ce qu’il y avait de plus « fai-
sable ».

D’autres obstacles séparaient les anthropologues des tiches politiques. Pour des rai-
sons qui tiennent au processus de la colonisation espagnole, la population indigéne de
Colombie s'est largement métissée, au point de disparaitre comme entité culturellement
distincte sur la plus grande partie du territoire. Ce fait a beaucoup contribué a la mécon-
naissance qu‘a eu le pays, par la suite, de « ses Indiens», c’est-a-dire des survivants qui
sont demeurés dans les zones marginales au plan économique, dans ces « zones de re-
fuge » comme les appelle Aguirre-Beltran. La possibilité de « sauver les vestiges oubliés »,
a la maniére de I'anthropologie évolutionniste victorienne, est apparue avec la venue
de Paul Rivet. C'est dans cette perspective que furent formés nos premiers anthropo-
logues, et que ceux-ci formérent les premiéres promotions de nos universités, ce qui
explique |'engouement pour « I'anthropologie de sauvetage » ou pour « I'ethnographie
d’urgence » et I'indifférence a I'égard de I’engagement du chercheur social.

Durant les mémes années, un mouvement issu des arts plastiques et connu sous le
nom de Bachnes préconisa la nécessité pour les intellectuels et spécialement les artistes
d’entreprendre la recherche de nos racines pré-hispaniques. Luis Alberto Acuia et Enri-
que Gomez Jaramillo furent les fondateurs de cette tendance indigéniste et nationaliste.
Leur mouvement devint non seulement célébre mais montra aussi d'une certaine fagon
la nécessité de I'étude des groupes indigénes en tant qu'expressions vives de ce passé
pré-colombien.
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@& Tendances de la recherche

L'intérét pour I'ethnographie et pour les études de communautés s'est maintenu aprés
1970. Aujourd’hui cependant, on retrouve simultanément la tendance a étudier les mou-
vements indigénes, les processus de relations inter-ethniques, donc a situer les Indiens
a l'intérieur de la dynamique globale de la société colombienne. Cette derniére perspec-
tive thématique s'est consolidée par l'influence des événements de mai 68 en France
sur les étudiants d’anthropologie colombiens. En outre, la conférence de la Barbade sur
I'ethnocide et la défense des peuples indigénes d’Amérique a rappelé |'urgence d’affronter
de telles réalités 4 /intdrieur méme de I'anthropologie.

11 est certain qu'au début des années 70, en raison de I'intérét soulevé par la critique
d'ordre éthique au sujet des groupes indigénes, I’ethnographie traditionnelle resta dans
I'ombre. Cependant, vers le milieu de la décennie, on voit renaitre I'intérét des anthro-
pologues colombiens pour I'ethnographie, ce qui venait s'ajouter aux contributions des
étrangers, s'orientant dans I'ensemble vers la description et ‘analyse théorique (Arocha
et Friedemann 1984).

Ce changement est probablement d0 en grande partie aux résultats insuffisants de la
tendance engagée, qui ne furent pas 4 la hauteur des attentes, Pour cette nouvelle ap-
proche du travail de I'anthropologie avec les populations aborigénes, la dénonciation
était un moyen, mais la réalité a montré que celle-ci ne suffisait pas et que les mauvaises
conditions de vie des ethnies autochtones ne changeaient pas malgré les efforts des an-
thropologues « engagés ». C'est pourquoi Carlos Uribe écrit (1980-81: 31) :

Quelle est la situation de I'anthropologie colombienne a la fin du chemin tortusux parcouru
pendant les années 70? La conclusion la plus évidente est que la « nouvelle » ethnolegie est
encore essentiellement une promesse.

Ce qui précéde ne signifie pas qu'il ne faille plus d'études qui situent les indigénes
dans un contexte plus global, mais plutdt que la finalité de cette orientation de la re-
cherche {le changement social) n'a pas 8té atteinte en raison des obstacles propres a la
structure politique du pays.

Les études ethnographiques actuelles touchent des sujets trés divers, comme la parenté
et I'organisation sociale, le symbolisme, I'adaptation a I'environnement, la culture et la
personnalité, etc. Cependant on met |'accent sur les conceptions autochtones du monde.
Le pionnier de ce dernier type de recherche, en Colombie, est nul autre que |'un des
pionniers de |'anthropologie chez nous, Gerardo Reichel-Doimatoff. Ces sujets ont
particuliérement intéressé les anthropologues qui effectuent des recherches dans les
basses terres du nord-ouest amazonien.

Des thémes comme fa conception du temps et de I'espace, la notion de maladie, le
symbolisme animal et les fonctions du sorcier ont attiré grandement I'attention des
chercheurs, spécialement des étrangers, et les Tucanos du Vaupes oriental et d'autres
ethnies de la région amazonienne se distinguent comme groupes-objets de telles recher-
ches (Hugh-Jones 1976; Pineda Camacho 1975, 1979; Langdon 1982; Jackson 1983;
Herrera 1975; Vollmer 1976, 1977-78; von Hildebrand 1975, 1978, 1981, 1981a; Bour-
que 1976; l).una 1982-83; Calle 1974; Bidou 1976; Reichel-Doimatoff 1977, 1977a,
1978, 1978a).
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L'intérét pour les cosmovisions traditionnelles et le chamanisme vus sous I'angle de
I’« anthropologie d’urgence » a produit derniérement un livre important: Jaibands, los
verdaderos hombres (« Jaibanas, les véritables hommes»). Dans cet ouvrage, Vasco
(1985) étudie les fonctions du sorcier chez les Embaras du Choco et de I'ouest du pays.
On situe dans cette ceuvre la pratique du médecin dans un contexte symbolique global
ou les conceptions du temps circulaire et de |'espace de guérison apparaissent au ceeur
de la pratique du chamanisme. L'auteur transmet I'idée propre aux Embaras selon la-
quelle les Jaibanas sont des hommes plus parfaits que le reste des humains parce qu'ils
peuvent entrer en contact avec des dimensions plus transcendantes de I‘univers. Cet
ouvrage monographique représente un effort pour connaitre certains aspects profonds
de la cosmovision et de la pensée des Embaras, et il s'insére a l'intérieur du genre thé-
matique préconisé par Reichel-Dolmatoff.

Ce courant tire aussi son origine des appels répétés contenus dans le Bulletin of the
Urgent Anthropological Research Committee concernant I'importance de multiplier les
études des ethnies amazoniennes menacées d’extermination. || s'agissait également de
«sauver» pour la communauté mondiale les connaissances autochtones, transmises
oralement, comme constituant une autre forme de pensée scientifique. Pour ce mouve-
ment intellectuel, 'ethnoscience et les systémes primitifs de classification de la réalité
méritent d’étre connus : I'argument moral selon lequel il n'y a pas de raison de les ignorer
et de ne pas les intégrer aux paramétres de la pensée moderne se retrouve surtout chez
des anthropologues étrangers mais il a eu une certaine résonnance chez les anthropolo-
gues nationaux. Par contre la pénétration de ces énoncés éthiques reste minime dans
I’ensemble de la population.

L’organisation sociale s'est méritée plusieurs études, consacrées en particulier aux
groupes tucanos du nord-ouest de 'Amazone et aux Guahibos des plaines de V'est (Correa
1980, 1984-85; Morey 1973). Bien que des phénoménes comme la descendance et les
groupes formés a partir d'elle, 'exogamie, I'organisation en bandes continuent 3 étre
étudiés comme on le faisait avant 1970, durant les quinze derniéres années, on a mis
I'accent sur la flexibilité de telles institutions et sur leur variabilité adaptative selon les
nouvelles circonstances d'ordre démographique ou inter-ethnique.

Certains aspects de la relation entre |'organisation sociale, le peuplement et 'adapta-
tion ont été analysés chez les Taiwanos du Vaupes (Correa 1980, 1984-85) et ils le sont
actuellement chez les Kogis de la Sierra Nevada de Santa Marta par Carlos Uribe.

Par ailleurs, les études portant sur les flux énergétiques entre les populations amérin-
diennes et leur environnement sont rares et les seules qui existent sont I'ceuvre d'anthro-
pologues étrangers. On a connu récemment les résultats de la recherche de Dufour chez
les Tatuyos du Vaupes (1984-85) : selon elle la participation de la femme dans la pro-
duction et le transport du manioc représente un facteur crucial pour la survivance du
groupe. En outre, cette auteure assure que le manioc satisfait en soi les besoins en ca
lories des individus et que les activités masculines a cet égard sont peu significatives.
Malheureusement, faute d’informations, on ne peut établir de comparaisons entre dif-
férentes ethnies. Par contre, on disposerait d'intéressants paramétres régionaux sur
certains aspects du phénomeéne de |'adaptation, aspects importants non seulement du
point de vue théarique mais encore en tant que fondements d'actions de planification
et de changement cuiturel.
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Le fonctionnement des critéres ethniques d'identité des groupes indigénes, les uns
par rapport aux autres, est un phénomeéne pratiquement inconnu. Bien qu'il existe des
informations dispersées, nous ne disposons pas encore d’'une étude systématique qui
illustre par exemple les mécanismes opérant entre les Paez et les Guambianos, qui vivent
trés prés les uns des autres dans le Cauca andin, pour maintenir la frontiére ethnique
méme dans des cas de migration dans le territoire de I'autre groupe.

En revanche, on observe un développement embryonnaire de la réflexion sur la né-
cessité de fixer des critéres d'indianité, de définir '« Indien » . Depuis les travaux d'Aguir-
re-Beltran (1967) on s'est orienté vers le concept de domination. || correspond a une
option politique, qui considére les Indiens, dans le contexte colombien, comme des
« minorités ethniques» ou « minorités nationales»: de cette fagon, on souligne a la
fois I'oppression dont ils sont I'objet et leur nature éminemment distincte du reste de
la nation (Escobar 1985). Les travaux récents de Triana (1984) et Jimeno (Jimeno
et Triana 1986) s'inscrivent dans cette perspective. On a peu utilisé les concepts de
Barth (1969) sur l'identité ethnique et les groupes ethniques. En revanche, on a tra-
vaillé dans la perspective théorique de I'« Etat national », ce qui donne a I'anthropo-
fogie plus de chance de dialogue avec d'autres disciplines sociales dans le pays. Ainsi,
Enrique Mendoza propose de considérer les groupes indiens comme des « formations
sociales »,

Les problémes provoqués par les contacts inter-ethniques avec des représentants de
la société dominante ont suscité de multiples forums ainsi que des publications sur des
thémes trés divers. C’est ainsi que la fagon d’aborder I'anthropologie médicale est allée
plus loin que les descriptions ethnographiques, qui sont complétées par des travaux
inter-disciplinaires touchant a des sujets tels la nécessité d’adapter la médecine moderne
aux besoins des indigénes, la formation dans le domaine de la santé, I'utilisation du
sorcier au niveau national comme formateur des promoteurs de santé, les relations entre
la maladie et le contact inter-ethnique, etc. (Arbelédez 1983).

Les effets de la colonisation, des missions et des agents de I'Etat ainsi que les réactions
des indigénes face a ces processus, trés souvent « ethnocidaires », constituent un objet
de recherche de plus en plus important en Colombie (Friede 1979; Morey 1376; Sevilla-
Casas 1976; Dominguez 1976). Beckerman (1976) a analysé les différentes réactions
des Bari & la diminution de leurs terres. Ce sont essentiellement la fuite, la lutte ou le
regroupement sur le territoire. Ce type de stratégie n'a pas encore été étudié dans d'au-
tres ethnies.

L'ethnocide lui-méme, au sens le plus large, a d'abord été abordé en relation avec la
perte de terres et I'action missionnaire (Morales 1972). Plus récemment on a commencé
I'étude des conséquences qu'entraine pour les populations indigénes I'édification de
grands travaux d'infrastructure comme les barrages hydroéiectriques. Dans ce sens, les
anthropologues ont d'ores et déja commencé a faire des propasitions et des recomman-
dations sur des problémes comme ceux de I'indemnisation, des déplacements de popu-
lation, etc. Roberto Pineda (1985) a traité le phénoméne de Finondation des terres des
Embaré-Catio au nord-ouest du pays comme un cas typique dethnocide ol I'Etat se
trouve compromis en tant qu'acteur principal. Heureusement, il semble qu'a I'heure

1 Le mot espagnol « dominio » peut étre traduit en frangais par « emprise » dans le sens de « mal-
trise » et de « pouvoir » (n.d.t.).
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actuelle les travaux projetés ne seront pas réalisés, non pas tant pour des considérations
envers les autochtones, mais plutdt pour des raisons administratives et financiéres. ..

Au début des années 70, deux actions notoires de génocide ont eu lieu contre les
indigénes des plaines de I'est. La premiére se déroula en 1970 a Planas lorsque I'armée
détruisit un emplacement des Guahibos & cause d'une soi-disant implication des indi-
genes dans des actes de banditisme. La seconde eut lieu en 1972 au ranch La Rubiera
ou plusieurs familles cuivas furent massacrées par des « Blancs» de la région. Les an-
thropologues ont élevé des protestations aussi bien verbales qu'écrites contre ces événe-
ments. Le fait qu'une telle contestation ait été massive et remarquée s'inscrit a notre
avis dans I'esprit créé par la Conférence de la Barbade sur I'ethnocide en Amérique du
Sud.

En ce qui concerne la résistance indienne, le Conseil régional des indigénes du Cauca
(CRIC) constitue le mouvement indigéne le plus important du pays. Parallélement, on
assiste depuis quelques années a une prolifération de groupes indiens qui veulent non
seulement lutter pour leurs terres (légalement ou par des occupations) mais aussi re-
trouver leurs traditions orales et leurs rites. C'est ainsi que sont apparues des organisa-
tions comme le CRIVA, la OREWA, la coopérative Las Delicias et d'autres, presque
toutes de caractére régional ou ethnigue. Seule I'Organisation nationale des Indiens de
Colombie (ONIC) regroupe des représentants de plusieurs ethnies. Leur objectif commun
est la revendication de leurs droits, spécialement celui de la propriété de la terre.

Quelques-unes de ces organisations ont connu des divisions et des conflits impor-
tants, par exemple le retrait des Guambianos du CRIC & cause de certaines divergences
quant a I'action a suivre face a la création d’entreprises communautaires par I'Institut
colombien de réforme agraire. Malgré ces déchirements et ces obstacles, le CRIC a été
I'organisation indigéne qui a remporté le plus de succés en Colombie dans le processus
de récupération des terres. En outre, le groupe a réussi 3 gagner la sympathie de cer-
taines couches de la population non indienne avec son idéologie nativiste et revendi-
cative véhiculée par son journal Unidad Indigena (Unité indigéne).

Les succés du CRIC sont dus a son organisation interne mais aussi a la coopération
de groupes comme I’Association nationale des exploitants paysans (ANUC) qui fut une
instance de délibération trés importante 4 un moment crucial du conflit agraire dans
le pays2.

Bien que des anthropologues aient étudié partiellement le fonctionnement de ces
organisations (Gros 1983), la connaissance intégrale de I'idéologie guidant ces groupes
indigénes fait défaut. Derniérement, on a présenté au département d'anthropologie de
I'université des Andes une thése (Pabon 1986) sur le recrutement de maitres indigénes
dans le CRIC, mais il s'agit de la premiére contribution abordant le théme de I'éducation
du point de vue des organisations. A ce sujet, il faut mentionner que certaines procé-
dures comme celles de la nomination a des postes comme ceux de maitre, méme s'il
s'agit d’un indigéne, impliquent une intervention de F'Etat qui, trés souvent, invalide
les structures traditionnelles.

2| vaut la peine de mentionner ici que des professeurs et des étudiants de I‘'université du Cauca
furent impliqués dans I'organisation du CRIC en apportant certaines idées quant aux objectifs
généraux.
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Les formes d’organisation et leur fonctionnement ainsi que les processus culturels
qui commandent lgs occupations ne sont pas encore étudiés par |‘anthropologie. C'est
ainsi que, selon des observations de I'anthropologue Luis Guillermo Vasco, les activistes
du CRIC ont eu recours & I'ancienne pratique indigéne de ne pas toucher et de ne pas
travailler la terre qui vient d'dtre occupée et récupérée jusqu'a ce qu'elle « connaisse et
accepte » les nouveaux cultivateurs, Ce trait est cependant un fait isolé, il mériterait
une vérification plus profonde dans le but d'étudier les processus de revalorisation de la
tradition indienne en |'adaptant aux conditions actuelles.

L'institution agraire du resguardo3, d'origine coloniale, est généralement fort appré-
ciée des indigdnes, malgré ses inconvénients, une certaine dose de paternalisme et une
farte discrimination. D’une part, les terres qui peuvent étre récupérées sont incorporées
aux resguardos existants dans la région andine et d'autre part, plusieurs communautés
non organisées demandent ainsi au gouvernement central qu’il les transforme de « ré-
serves» qu'elles sont A la catégorie resguardos, ces derniers assurant la propriété de la
terre au nom des communautés.

A ce sujet, les anthropologues colombiens affichent des opinions diverses. Certains
croient qu'il faut agrandir les resguardos et appuyer leur permanence. D‘autres pensent
que bien qu’ils aient été congus a I‘époque coloniale comme un instrument d’exploita-
tion, ils_représentent aujourd’hui un moyen véritable de conservation et de défense des
terres. A I'extréme, il y a ceux qui ne voient dans le resguardo qu’une structure qui
encourage la domination, et qui doit donc disparaitre.

Le gouvernement du président Betancur (1982-86) a mis en marche un programme
de transformation progressive des réserves indiennes en resguardos, politique qui fut
généralement bien recue par les groupes concernés. Le département d’anthropologie et
la faculté de droit de I'université des Andes préparérent un rapport pour le gouvernement
sur la nature des rasguardos et sur les avantages et les désavantages de cette politique.
Ce travail représente un des rares cas ol des groupes d’anthropologues colombiens ont
participé & des équipes multidisciplinaires pour évaluer une politique a I'égard des indi-
génes et fournir des recommandations; ces derniéres, faut-il I'ajouter, n'ont pas encore
@té mises en application...

Lié au théme des resguardos, on retrouve celui des luttes indigénes, car les mouve-
ments les plus marquants se sont développés précisément dans ces zones, en raison du
potentiel politique que donne |'autonomie sur la terre et cela malgré le « paternalisme »
qu'on attribue au fonctionnement du resguardo. Aprés 1970, le Mouvement de Quintin
Lame# a été étudié par Castrilion (1973), Tello (1983) et Sevilla-Casas (1976). Ce der-
nier analyse les conditions précaires de développement économique qui ont entouré le
soulévement /amista.

Les liens de certains indigénes avec les mouvements de guérilla n'ont pas encore été
traités par les anthropologues, il est possible que les conditions difficiles de ce genre
d'étude aient contribué & leur absence. Les collectivités situées au sud des Andes colom-
biennes, spécialement les Paez et les Guambianos, sont celles qui ont été le plus touchées
par les affrontements entre I'armée et les « groupes subversifs». |l y eut par exemple

3 Les resquardos sont des terres octroyées par la couronne espagnole aux communautés indiennes.
Les réserves sont plus récentes et, a la différence des précédentes, I'Etat y conserve la propriété
du sol.

4 Du nom du leader d’un mouvement agraire indien du 19e siécle.
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des affrontements entre le CRIC et des guérilleros lorsque les indigénes se proposaient
d’occuper des terres et que le mouvement armé s’y opposait parce qu'il avait recu du
propriétaire terrien une somme d‘argent pour éviter 'occupation...

Orientations théoriques

En Colombie, on n'a généralement pas développé de cadres théoriques propres et
originaux, la tendance la plus persistante a été d'utiliser des paradigmes congus ailleurs.
En effet, les anthropologues étrangers tout comme les Colombiens ont appliqué, pour
I'étude des groupes indigénes, les courants de pensée de I'écologisme, du structuro-
fonctionnalisme, du néo-évolutionnisme et plus particulierement du structuralisme
francais. La conception selon laquelle fa culture est avant tout un systéme inter-dépen-
dant au niveau de ses parties constituantes (Malinowski) domina longtemps I'ethnologie
universitaire. Par ailleurs, le modéle d'évolution de la bande & la tribu, a la chefferie
(ici cacicazgo) puis 3 I'Etat est trés répandu dans les études concrétes concernant les
indigénes, tant archéologiques qu‘ethnographiques.

Bien que ces cadres aient permis d'avancer sur certains points (définitions d’aires
culturelles, étude de la cosmovision des groupes des basses terres tropicales), on est
encore loin des analyses systématiques et généralisables. On fait encore beaucoup d'étu-
des ethnographiques isolées et les approches trans-culturelles ne font que commencer.

Dans son travail sur le chamanisme et les hallucinogénes, Reichel-Dolmatoff (1978)
a fait des analyses comparatives sur I'identification du sorcier avec le jaguar, I'expé-
rience de I'envol (« mystique») et les pratiques hallucinatoires. Il souligne la conti-
nuelle identification de I'image masculine du sorcier avec le tonnerre et le jaguar, sap-
puyant sur des études sur les Paez, les Muiscas et d’autres groupes de langue chibcha
ol il découvre certains aspects semblables a ceux rencontrés dans le nord-ouest de I’Ama-
zone.

Par ailleurs, Rappaport (1980-81) a comparé les symboles messianiques paez a I'in-
térieur de l'aire andine et elle a découvert certaines constantes de signification dans les
documents propres aux mouvements inspirés par des « messies». A partir du cas con-
cret du messianisme paez elle critique entre autre {a conception syncrétique, si répandue
dans les recherches anthropologiques qui abordent le théme du contact entre le chris-
tianisme et les religions amérindiennes traditionnelles. Au sujet du symbole du tonnerre
et de sa signification, elle observe que, chez les Paez et chez d’autres groupes andins,
le symbolisme ne se retrouve pas sous une forme « syncrétique» mais que leur repré-
sentation du créateur est autochtone et que par ailleurs, dans le christianisme, le ton-
nerre posséde aussi un sens religieux lié au « pouvoir» sans que cela ait influencé la
tradition paez. L'auteure souligne par ailleurs les similitudes entre les mouvements et
symboles messianiques paez et les révoltes des Andes péruviennes, surtout celles des
Quéchuas de I'époque coloniale.

A I'heure actuelle, les intéréts de recherche se partagent assez également entre les
peuples des Andes et ceux de la forét tropicale. En effet, si le nord-ouest de I’Amazonie
a fait I'objet de travaux importants au cours de la derniére décennie (spécialement en ce
qui concerne |'anthropologie symbolique et I'ethnoscience), les travaux qui portent sur
les groupes andins mettent I'accent sur les formes de tenure fonciére, les luttes agraires,
le processus de formation de la paysannerie, la différenciation sociale et les relations
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inter-ethniques (Osborn 1974). Cette derniére affirmation est surtout vraie pour les
groupes situés au sud du pays, tels les Paez, Guambianos, Ingano, Sanka, Coaiquer.

Le seul développement important dont on pourrait dire qu'il est propre a I'anthro-
pologie colombienne est la forme qu'a prise chez nous la recherche-action. Au lieu de
s'inspirer des politiques gouvernementales, comme dans d'autres pays, cette approche
s'est donné comme obijectif principal de servir les intéréts des communautés étudiées.
Dans cette ligne de pensée s'inscrit le besoin de récupérer la tradition orale et, en gé-
néral, tout le sens historique du groupe pour I'appliquer aux luttes agraires comme
par exemple des programmes éducatifs bilingues, des programmes de santé, etc.

Chez les Paez, Victor D. Bonilla adopta une approche éducative qui conduisit a I'éla-
boration de brochures illustrées de cartes géographiques, dans le but d’avoir un impact
sur la conscience de récupération des terres:

Le droit & la territorialité paez revenait en force en voyant les montagnes et les villages dessinés
sur la carte; d’oli le fait qu'ils les utilistrant pour affirmer la véracité de leurs titres de pro-
priété et la justesse de leur droit face aux grands propriétaires terriens et aux militaires...

Bonilla 1983: 222

Bonilla insiste sur I'opposition entre les optiques « externe » et « interne» dans |a
perception culturelle qu’ont les anthropologues. Bien que les anthropologues affirment
respecter les cultures étudiées, certains imposent inconsciemment leur vision de la situa-
tion (optique externe) en contradiction avec le principe de respect culturel. D’autres
adoptent |'optique « interne», qui suppose un engagement actif envers les besoins res-
sentis par le groupe étudié.

Fals Borda (1985) a également utilisé le cadre théorique de la recherche-action pour
I'6tude du processus de revendication des terres par les habitants du resguardo de San
Andrés de Sotavento (Cordova). Gréce a la collaboration des indigénes, ce sociologue a
pu reconstruire I'histoire agraire récente de la communauté; travail qui a contribué a la
lutte pour la récupération des terres appartenant jadis au resguardo. Marta Pabon (1986),
dans sa thése, présente trois histoires de vie d'instituteurs indigénes au service du CRIC.
De telles biographies s'inscrivent & I'intérieur de son travail pédagogique bilingue en
appui aux activités de renaissance et de restauration de la tradition entrepris par cette
organisation indigéne,

Chez les ljca de la Sierra Nevada de Santa Marta, Yesid Campos joue aussi un role
d'appui aux initiatives indigénes dans les domaines de la santé, de I'éducation et de I'or-
ganisation des communautés pour la défense de leurs terres, Comme dans le cas de Pabon
et d’autres anthropologues, son travail lui a attiré de nombreux ennemis chez les colons
et chez les missionnaires.

Le courant de recherche-action a accompli son travail de fagon plus intense dans le
domaine de I'éducation en raison du besoin de retrouver la tradition orale et de la mettre
au service des intéréts immédiats des autochtones. Cela implique de la part du chercheur
une connaissance approfondie de la langue indienne, pour permettre I'écriture des textes
transmis jusque-la oralement.
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La problématique de !'éducation chez les groupes indigénes a attiré I'attention des
anthropologues colombiens et aujourd’hui on peut dire qu’elle constitue un développe-
ment important de I'étude des relations inter-ethniques.

Plusieurs théses récentes examinent I'impact de I'école publique & I'intérieur des
communautés indigénes (Lopez 1984; Paz 1975). Toutes mettent |"accent sur les con-
tradictions (les « incompatibilités culturelles ») engendrées et représentées par I'institu-
tion scolaire et sur les résultats décevants de cette derniére, qui visait une éducation
bilingue et biculturelle qui apporte des avantages concrets au groupe et qui introduise
des contenus liés & la situation réelle et spécifique de chacun. En ce sens, on pourrait
dire que I'école administrée par les missionnaires est considérée comme franchement
« ethnocidaire » (Pardo 1979). Suite a ces études, on a fait, au sujet de la planification
et de I'administration de I'étude bilingue et biculturelle, des propositions soit générales
et préliminaires (Mejia 1975) soit trés spécifiques qui se fondent sur I'évaluation en
profondeur d’une situation concréte (Mendoza 1980).

Pour illustrer ce dernier type de recherche, examinons I'évaluation faite par Mendoza
du travail réalisé par I'Union des missionnaires laics (USEMI). Cette organisation s'est
donné pour but de former, dans la Sierra Nevada de Santa Marta, des instituteurs et
infirmiers indigénes bilingues. Le chercheur établit les avantages pratiques de I'éducation
et du bilinguisme (par exemple, ne pas se faire rouler dans les transactions avec les his-
panophones). || manifeste cependant son désaccord avec l'utilisation qui est faite de
I'éducation comme instrument de prestige, car cela peut mener a des dissensions et 3
des ruptures au sein de la communauté, a une prise de distance par rapport a la culture
ou encore au développement d'un leadership pour des motifs non reconnus tradition-
nellement.

En conséquence, il recommande que les membres de 'USEMI changent leur devise
selon laquelle « s’éduquer, c’est se faire respecter dans la communauté ». || souligne
aussi la nécessité d’empécher que I'instituteur ne se convertisse en « leader indigéne »
et 'encourage plutdt a se mettre au service de la communauté (Mendoza 1980: 200).

Une recherche comme celle-la, qui porte sur I'évaluation de projets de développe-
ment, tout en demeurant anthropologique, montre I'obligation d’examiner non seule-
ment le contexte social, économique et politique a I'intérieur duquel se développent
les attentes, en matiére d'éducation, des indigénes de la Sierra Nevada, mais aussi d'étu-
dier la société « blanche» pour comprendre le fonctionnement des institutions qui
entrent en contact avec les groupes indigénes (Mendoza 1980: 201).

Le projet d'anthropologie éducative le plus ambitieux durant la période qui nous
intéresse fut pourtant réalisé conjointement par des Colombiens et des Hollandais; il
s'intitule « Modéle de systéme d'éducation dans les territoires nationaux ». La recherche
couvrit les régions de I'Orénoque et de I’Amazonie colombienne, soit les basses terres
situées au pied de la cordiliére orientale des Andes. Elle visait non seulement la popu-
lation indigéne mais aussi les colons et les habitants des grandes fermes d'élevage. Selon
les termes mémes du projet, celui-ci cherchait (cité par Cifuentes 1979: 196) a:

résoudre le probléme de la mauvaise qualité de I'éducation découlant de la combinaison de
certains facteurs tels la mauvaise préparation des maitres, I'inadéquation et la rigidité des
programmes scolaires et la conséquente inutilité des connaissances acquises pour la vie réelle.
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Le rapport final de la recherche, qui touche directement I'éducation des indigénes,
présente une analyse sérieuse des conditions géographiques, historiques et politiques qui
entourent la pratique de I'éducation officielle chez les ethnies indiennes. C'est dans ce
contexte qu'il critique le systéme de pensionnat des missions, & cause

du processus de dévalorisation de la culture et d'assimilation des valeurs, des normes et des
comportements d'imitation du monde « blanc » qui s’y déroule (...) c'est en outre le centre
d’un complexe réseau de relations inter-dépendantes entre la mission, la communauté, |'éco-
nomie nationale et internationale, I'Etat et la société nationale, lequel réseau transforme pro-
fondément la structure indigdne et ses relations avec la nature.

Cifuentes 1979: 197

Dans les recommandations finales, on insiste beaucoup sur le besoin impérieux de
promouvoir la recherche anthropologique et écologique en tant que support permanent
des actions qui sont censées avoir pour but I'amélioration de I'éducation aussi bien des
indigénes que des colons et de la population des grands domaines d'élevage.

C‘est dans cet esprit que I'entente entre la Colombie et la Hollande est apparue comme
un mécanisme, parmi d'autres, pour que devienne réalité le décret 1142, selon iequel
I‘éducation des indigénes devrait avoir comme but fondamental la satisfaction des be-
soins ressentis par les communautés. Malgré la volonté évidente de respect culturel de
ce décret, promulgué le 18 juillet 1978, il conserve cependant & la Section de formation
professionnelle du ministére national de I'Education la supervision du processus édu-
catif.

Il faut souligner la contribution de Cifuentes (1978a) quant au rdle de |'éducation
indigéne que ce gouvernement confie aux missions sur une base contractuelle. Dans ce
travail, 'auteur procade a I'analyse critique et détaillée des pensionnats du département
du Vaupes, soupesant les opinions des éléves et des parents indigénes.

Pour terminer, soulignons le manque actuel de liens entre les études ethnologiques
et les études linguistiques. Malgré I'existence de dipldmes d'études supérieures en ethno-
linguistique a université des Andes et a I'Université nationale, il n'y a pas de travaux
importants de sociolinguistique dans les ethnies indigénes: on note plutdt que I'anthro-
pologie sociale se développe sans connaissances majeures de la langue et de ses représen-
tations sociales dans des groupes spécifiques.

@ Perspectives

Les perspectives futures de recherche dans des groupes indigénes sont particulidrement
complexes si on considére la diversité des thémes abordés et des orientations théoriques
actuelles. On peut cependant dégager trois tendances.

Il nous semble que la recherche-action constitue actuellement la tendance montante,
surtout pour certains groupes andins comme par exemple les Paez et les Guambianos.

De méme, face a la montée des revendications et des organisations ethniques indiennes,
I'étude des relations inter-ethniques et des réactions spécifiques des groupes « tribaux »
face au contact avec la société occidentale tendent aussi & constituer un champ de recher-
che durable, au mains pour |'avenir immédiat.
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Par ailleurs, nous pensons qu’il existe dans la recherche actuelle deux lacunes impor-
tantes, qu'il faut combler le plus tét possible. En premier lieu, I3 ol cela se peut encore,
il vaut la peine de faire des monographies et des études ethnographiques d’ensemble,
qui pourraient servir a leur tour de matiére premiére pour I'élaboration de syntheses
théoriques. En méme temps, il est urgent d’effectuer une analyse comparative du maté-
riel disponible. Ce sont les conditions de progrés théoriques futurs.

Parallélement, il y a lieu de poursuivre les recherches sur la cosmogonie tradition-
nelle de plusieurs groupes ethniques, surtout ceux qui sont situés dans les basses terres.
Cela inclut les études récentes en anthropologie médicale. I reste beaucoup 3 faire, nous
ne disposons encore que de deux grandes monographies sur les indigénes, celle de Reichel-
Dolmatoff sur les Kogis et celle de Goldman sur les Cubeos.

(Texte inédit en espagnol traduit par Pierre Beaucage)
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RESUME / ABSTRACT

Anthropologie et groupes indigénes en Colombie

La recherche anthropologique sur les autochtones colombiens est depuis longtemps divisée en deux
blocs, thématiguement et géographiquement. Les Indiens des basses terres ont fait I'objet d'une
« anthropologie de sauvetage » qui a produit d’excellentes études sur la vision du monde et I'ethno-
science; mais elle s'est souvent désintéressée des conditions économiques et politiques qui ménent
3 l'extinction des groupes. Ceux des Andes, moins étudids, ont fait I'objet de travaux concernant
les structures agraires et la pénétration du capitalisme, alors quon a presque totalement négligé les
systémes autochtones de représentations qui jouent pourtant un réle important dans les mouvements
actuels.

Anthropology and Indian Groups in Colombia
Anthropological research on Colombian Indians has long been divided, both thematically and geo-

graphically, into two areas. Lowland Indians have been the object of « salvage operations » which
have produced excellent studies on their world view and ethnoscience, while ignoring the economic
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and political conditions that lead to the extinction of native groups. Andean groups have been less
studied, such research focussing on rural social structure and the impact of capitalist penetration,
while neglecting how natives symbolically represent their world to themselves. Yet such « systems
of representation » play an important role in present-day peasant movements of this region.
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